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Se quiseres acordar toda a humanidade, entdo acorda-te a ti
mesmo,

Se quiseres eliminar o sofrimento do mundo, entdo elimina a
escravidao e negativismo em ti proprio.

Na verdade, a maior dadiva que podes dar ao mundo € aquela da
tua propria auto-transformacéo.

Lao Tse



RESUMO

O Festival de lemanja é um ritual das religides afro brasileiras, ou religibes de Orixas, que
mais congrega publico em Belém do Para. Ele acontece nas praias de 4guas doces em Outeiro,
todo dia 8 de dezembro. Este acontecimento religioso foi estudado entre 1995 a 1997, e foi
tema central de dissertacdo de mestrado, “Uma Rosa a Iemanja”. A importancia de estuda-lo
novamente, € que toda a configuracdo de poder no seu campo se transformou nesse periodo,
principalmente depois da morte de vérias mées de santo que iniciaram esta maneira Unica de
festejar lemanja: nas aguas doces, assistido por milhares de pessoas, realizado por varios
sacerdotes de linhas distintas como umbanda, mina, omoloc6, e candomblé. As dindmicas
sociais acontecem espontaneamente devido as transformac@es internas que sofrem os agentes
que atuam em determinado evento social, neste caso, inimeros falecimentos. Além disso, por
questBes mais abrangentes como a politica partidaria local e nacional; e a causa negra e de
identidade africana, este ritual, depois de 1971, ano de sua fundacdo, vem ganhando mais
importancia para a midia e a populacao brasileira. Afinal, a populacdo local e nacional vem
fazendo ao longo da histéria da formagdo do povo brasileiro, novas interpretaces ou leituras
sobre os eventos produzidos pelas religiGes de Orixas. Por isso, foi importante abordar nesta
tese a questdo da hermenéutica enquanto visdo de mundo, e método de estudos; pois também
na sociologia, bem como na antropologia encontramos autores que trabalham com a categoria
interpretacdo. Além disso, procurei enfatizar o festival enquanto uma acgdo religiosa que
reforca a identidade negra e/ou afro; e que apresenta lutas por poder interno ao campo

religioso afro.

Palavras-chave: Religides afro. Africanidade. Negritude. lemanja. Hermenéutica.



ABSTRACT

The Yemanja Festival is a ritual of african Brazilian religions, or religions of Orishas, which
brings together more public in Belem. It happens in freshwater beaches in Outeiro, every
December 8th. This religious event was studied from 1995 to 1997, and was central theme of
dissertation, "A Rose for Yemanja". The importance of studying it again, is that all the power
configuration in his field became in this period, especially after the death of several holy
mothers who initiated this unique way to celebrate Yemanja: in fresh waters, assisted by
thousands , performed by several priests from different lines as Umbanda, mine, omoloco, and
Candomblé. The social dynamics occur spontaneously due to internal transformations that
suffer the agents that act in a particular social event, in this case, countless deaths. In addition,
broader issues such as local and national party politics; and because the black and African
identity, this ritual, after 1971, the year of its foundation, has been gaining more importance
for the media and the population. After all, the local and national population has been doing
throughout the history of the formation of the Brazilian people, new interpretations or
readings of the events produced by the religions of Orishas. So it was important to address
this thesis the question of hermeneutics as worldview and method studies; as well as in
sociology and anthropology we find authors working with the interpretation category. Also, |
tried to emphasize the festival as a religious action that enhances the black and / or african

identity; and presenting struggles for power within the african religious field.

Keywords: Religifes afro. Africanidade. Negritude. lemanja. Hermenéutica.
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PREFACIO

A questdo da violéncia assola nosso mundo contemporaneo. A partir dos grandes
meios de comunicacdo, podemos conhecer noticias de atos de violéncia que chocam a opinido
publica. Por isso 0 assunto desta tese ndo € algo estranho ou incomum para muitas pessoas
que se encontram globalizadas e “bem informadas” pela midia. Afinal como sabemos noticias
de tragédias atraem grande publico de leitores que fornecem com sua audiéncia um “lucro”
monetario, a esses meios de comunicacao.

No entanto, penso que seja melhor comecar este texto, explicando como eu mesmo
vejo 0 mundo sobre alguns pontos de vista, para que se possa entender melhor esta minha
empreitada, em comunicar aos leitores minhas conclusées de trabalhos de pesquisa. Neste
caso uma pesquisa sobre o Festival de lemanja, que se iniciou num primeiro momento num
periodo que foi de 1995 a 1998, e que agora retornando a campo, se reiniciou em 2010 até
2015.

Todo texto escrito, estabelece com o outro um dialogo, pois existe no ser humano um
desejo avassalador de conhecer e ser conhecido e reconhecido pelo outro; isto €, buscamos
incessantemente o outro, e queremos nos fazer compreender por ele, e ser encontrados por ele.

Quando estive diante de uma banca de Professores para fazer a qualificacdo deste
trabalho, em novembro de 2013, entdo compreendi algo nagquele momento de trabalho
académico que até entdo eu ndo tinha entendido. Escutando a interpretacdo dos meus
professores sobre meus escritos, percebi que eu tinha estabelecido um didlogo com o Outro.
Assim, ndo era apenas o leitor do texto que estabelecia didlogo com o escrito e o escritor, mas
eu quando estou escrevendo o texto o faco porque acredito que alguém o lera. Muito embora
eu ndo possa ter certeza de quem o lerd, porque o lerd, e quando e em que contexto o lera, e
que interpretacdo fara. Apesar dos meus esforcos por explicar para este Outro, 0 que eu penso
de um determinado tema, informando inclusive minhas pesquisas sobre o assunto ele fard uma
interpretacdo possivel dentro de seu contexto hermenéutico. Tive a ingénua pretensdo, que
meu texto tivesse apenas um sentido e uma Unica interpretagdo, mas ao invés, me ficou muito
claro que ndo posso ter certeza das consequéncias dos meus escritos no outro, é o risco que
toda acdo humana comporta. Além disso, depois desse dialogo com meus professores, tive
outra compreensdo do meu proprio texto, e relendo, estabeleci comigo um didlogo, que me
levou a mudar o texto, pois eu ja ndo era 0 mesmo e podia compreender meu proprio texto de
maneira distinta. Tornei-me um “outro” para mim mesmo, conscientemente.

As Ciéncias Humanas, como se sabe, tem suas dificuldades em demonstrar suas
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descobertas, ou de explica-las dada a vastiddo da complexidade que as relagfes humanas, ou
sociais, estabelecem no cotidiano desta espécie animal. E no meu caso penso que hd um
agravante, pois desde muito jovem tenho dificuldade em me fazer entender dado que néo
consigo ver na realidade um todo ordenado, ou melhor, um todo compreensivel.

Os acontecimentos sociais sdo escorregadios, e apresentam tantas variaveis que
parecem inapreensiveis, por isso, apenas interpretaveis, como concluiu Max Weber. Os
pensamentos chegam a minha consciéncia como que em turbilhbes de ideias que se
interconectam, e que me oferecem a possibilidade de um mundo ordenado, pelo menos na
minha propria razdo. De fato, essa ordem é apenas metodoldgica, ou epistemoldgica, dado que
a ORDEM da realidade suplanta qualquer compreensdo possivel do mundo, nos deixando
sempre mergulhados num Grande Mistério, ou em davidas ainda maiores em comparagédo
com aquelas davidas que foram as estimuladoras de nossas empreitadas pelos caminhos da
pesquisa. Por isso tenho uma tendéncia de falar de varios assuntos ao mesmo tempo, porque
eu sei que sdo eles, conectados, que fazem o real se manifestar. Por exemplo, o Festival de
lemanja, que parece um simples ritual, mas que evoca: negritude, natureza, biologia, mas
também escraviddo, que estd conectada ao trabalho, a luta de classes, a violéncia, aos
interesses econdmicos, a histéria do Brasil, a colonizacdo, as grandes Descobertas, ao
Renascimento, e Portugal, a Igreja Catdlica, e ao Papa, e sua influéncia na vida de todo reino
Europeu Cristdo do periodo do Renascimento, da questdo do Continente Africano, e suas
relacbes com o Continente Europeu, ao modo de producdo, da questdo dos avancos
tecnoldgicos dos transportes maritimos, do Mercado escravo, do confronto com as ideias
cristas, e suas contradi¢des, da formacéo do povo brasileiro, dos choques culturais, e friccoes
interétnicas, bem como das novas mudancas culturais e visdes de mundo destes agentes
implicados, neste campo real, no continente americano, nas teias de significados simbélicos e
religiosos, dos sincretismos e movimentos de encontros e reencontros de tracos culturais
distintos, das religiGes afro, e religides cristds, num encontro com religides amerindias, etc.
Mas nédo posso falar de tudo isso, e mais dificil ainda seria eu tentar falar de tudo isso ao
mesmo tempo, por isso crio uma ordem artificial. Com as técnicas metodoldgicas, crio
artificios para compreensao.

Por onde comecar? Diante de tantos fatos sociais, geogréaficos, biologicos, culturais,
econdmicos, historicos, etc., determinantes, penso que seja melhor comecgar por aquela
guestdo que mais agradaria o proprio escritor, muito embora € bom que se saiba que no
encontro do Outro, seja bom abrir mao de parte de si mesmo para estabelecer um didlogo com

0 Outro. Este é o preco que pagamos neste mercado de bens simbodlicos quando podemos
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assimilar parte das interpretacGes e vivéncias do outro; numa relacéo de dialogia.

Quanto a escolha dos referenciais tedricos, ndo estou preocupado com a vida pessoal
dos autores, mas com 0s seus escritos, e eu estou dialogando com a pessoa que se manifesta
nesses escritos. Por vezes me parece que algumas afirmacdes de Durkheim, por exemplo,
exaltam perspectivas de escritos de Marx, que por vezes sdo apresentados na academia como
teorias antagbnicas. Mas ha autores, como Pierre Boudieu, que ndo concordam com isso, e
por isso eu os escolhi como referencial teorico, pois eles reforcam minha maneira de
interpretar as teorias socioldgicas; e por isso uma escolha perigosa, pois nem sempre pode
corresponder a minha busca pela Verdade, mas ao meu interesse por me justificar, para
simplesmente afirmar uma postura infantil, “eu tenho razdo”. Estou me esforcando - neste
exercicio de escrever uma tese - para ndo confundir totalmente o escrito, com a pessoa que
escreve. Primeiro porque ndo posso saber de fato, quem é o Escritor do texto, mas tenho
apenas um texto, enquanto expressdo de uma coletividade, num contexto histdrico, econdmico
e cultural especifico. Depois porque tenho predilecGes por esta ou aquela teoria, € posso, por
iSO mesmo, ndo querer ouvir 0s tedricos oponentes as minhas convicgdes cientificas. Afinal,
também os grandes mestres e tedricos das ciéncias sociais sdo pessoas contraditorias,
limitadas. E finalmente porque o autor desta tese tem muitos limites tedricos e pessoais: afinal
eu sequer sei quem eu sou, e 0 que estou procurando.

Um dos maiores problemas do mundo atual é este absurdo descompasso entre 0
homem e o mundo natural, explorado até a exaustdo. Para grande parte dos tedricos de
pessoas comuns, 0 homem se apresenta como se nao dependesse da natureza e ndo fosse ele
mesmo natureza. Alguns antropélogos chegam a afirmar que o ser humano superou a
natureza, mas 0s seus corpos que ja faleceram, e essa experiéncia de morte, que é algo tdo
natural, afirma exatamente o contrario, pois que o corpo humano é uma das tantas expressoes
unicas da NATUREZA. Afirmamos por vezes com tanta convic¢do que cultura é oposicdo a
natureza, que chegamos a acreditar nisso. Podemos comegar duvidando um pouco de nossas
certezas até atingirmos o apice de duvidar de nossas proprias duvidas.

De fato ontologicamente falando cultura é uma extensdo da propria natureza, toda
nossa acdo no mundo é uma manifestacdo de nossa liberdade, que pode ou ndo estar em
harmonia com a natureza. Dai o0s riscos de nossas a¢Oes sociais e/ou culturais, que podem
levar inclusive a extingcéo da espécie, e de outras espécies. Pois toda vez que ndo estamos num
didlogo profundo com a nossa natureza, podemos morrer com alguma acgdo nossa. Afinal ndo
podemos desconsiderar nossos corpos, que sao a prépria natureza, nosso maior mistério para

nos humanos — corpos que sustentam nossa capacidade de reflexdo, de criatividade, nossa
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liberdade de escolher, nossa necessidade de se expressar, nossa crueldade e nosso amor, nossa
violéncia e nossa compaixdo, nossa individualidade e nosso individualismo, por fim, e,
sobretudo, nossa realidade. Somos expressdo de uma coletividade, e estamos interagindo o
tempo todo com seres de nossa espécie, com outros animais, plantas, e com o mundo que
chamamos inanimado ou mineral, além do tempo, do espaco e da velocidade. A dgua em nos
(pelo menos 75% de nossos corpos sdo feitos de dgua), juntamente com carbono, ferro, calcio,
potassio, sais minerais, oxigénio, etc. pensa, sonha, toma consciéncia particularizada, e pode
inclusive, ENLOUQUECER, como varios de nossos cientistas sociais, e filosofos
experimentaram. N&o é maravilhoso, ser um mistério para si mesmo? N&o é maravilhoso néo
caber em si, ter necessariamente que transcender-se, sendo sempre 0 mesmo? Que misséo que
a natureza nos prop6s, e nos confere, ESCOLHER. Na interpretacdo sartriana uma
condenacdo, ja que a cada escolha pesa uma consequéncia com a qual terei que conviver.
Apesar de saber disso, eu prefiro chamar a possibilidade de escolher, um dom, um presente,
uma qualidade, uma virtude, e afinal uma condicdo de nossa espécie. Amo a natureza em
mim, e fora de mim, ainda que sinceramente por vezes quando estou doente e sofrendo a
odeie. Uma condicdo a divisao interna, uma expressao da neurose coletiva, e da sociedade da
qual faco parte enquanto um individuo desta Espécie. Uma questdo de ndo saber o porqué
daquilo que chamo de mal. Mas reconhego que hoje eu mais amo e confio na Natureza em
mim, no infinito em mim, e confio nela. E Grato sou a Ela, que me gerou, enquanto
sociedade, enquanto espécie, e enquanto individualidade, bem como enguanto reaces fisico-
quimicas.

Robert Foley falando da evolu¢do humana em sua obra “Apenas mais uma espécie
unica”, ressalta como esta dialogia se estabelece entre as transformagdes genéticas humanas,
um poder interno, e a existéncia fora, ou contexto ecoldgico externo. E impressionante esta
unidade, esta dialogia entre 0s organismos vivos ou ndo, no processo evolutivo, que

certamente continua.

Se a heranga filogenética representa a tendéncia motriz interna da evolucéo,
entdo o ambiente representa essa tendéncia externa, e, portanto, o outro
contexto no qual a evolucdo deve ser observada. Uma série de condicdes
ambientais foram necessarias para influenciar a evolu¢do humana e, na
verdade, formar a precondi¢do necessaria para sua ocorréncia. Os ambientes
tropicais do Velho Mundo, as sazonais savanas africanas, 0os ambientes
temperados (....) deixaram suas marcas na evolugdo hominidea. No entanto,
o que ficou esclarecido foi que o ambiente ndo é apenas uma cortina de
fundo para a evolucdo, nem uma forca independente moldando as espécies.
Mas ele préprio é constituido de espécies em evolucdo, organismos em
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competicdo e relacdes ecoldgicas em constante modificacdo. A teia
complexa de relacBes entre 0s organismos € o que padroniza a mudanca

evolutiva, € ndo um mero “determinismo ambiental” unidirecional (FOLEY,
1991, p. 326).

Por isso, na minha visdo pessoal, o humanismo, que é um desdobramento do
antropocentrismo é uma alienacdo do existir humano. Uma soliddo imposta por n6s mesmos
no mundo contemporaneo, pois esquecemos Nossos parentes, 0S outros animais, esquecemos
do nosso irmdo sol e nossa irma lua. Mas, nem por isso, deixamos de nos alimentar da luz
solar, a partir da fotossintese, nos mais variados pratos que cozinhamos e elaboramos
criativamente, respirando gases de nossa atmosfera. E este esquecimento tem um preco, um
mundo de solitarios, de pessoas infelizes. E, além disso, estamos tornando este planeta
inabitavel. Afinal de contas tratamos 0s elementos quimicos que nos fazem existir como
inferiores, como “coisas”, com um “isso”. E sO para exemplificar falando de um deles, a
AGUA que é sagrada, porque vital para existéncia de toda vida neste planeta.

E &gua me fala de rios, nascentes, igarapés, lagos, mares, olhos d’agua, chuva —
espacos sagrados onde habitam lemanja e sua filha, Mam&e Oxum e lansd, como tratarei nesta
monografia. A experiéncia que a cidade de S&o Paulo viveu, com a falta de 4gua, o0 medo, o
pavor, o risco de morte pela falta da 4gua e sua capacidade de gerar vida. Profanada no Rio
Tieté, desrespeitada feito “coisa”, mero veiculo, instrumentalizada. Humanos alienados de
seus corpos, que sdo feitos de dgua. Superar a natureza? O que serd que esta frase significa?
Que desrespeito € esse pela nossa prépria natureza que o excesso de racionalidade nos
prop06s? Entdo a razdo pode também ser loucura. E assim temos que rever nossos conceitos.

Por fim, quero explicar que em alguns momentos, sobretudo na conclusdo, eu comeco
paragrafos com o pronome nos implicito, e acabo com o pronome eu, e vice-versa. 1sso
porque, eu ndo sei 0 que poderia de fato ser considerado meu, uma especificidade de minha
personalidade, e de minha compreensao do senso comum e do conhecimento cientifico. Enfim
por vezes me é dificil saber o0 que é meu, e 0 que é coletivo. Estarei de fato abordando alguma
coisa nova? Tratando de um assunto que nunca foi tratado?

Depois deste pequeno prefacio, posso dar inicio a introdugdo propriamente dita, de um
trabalho que dirijo, sobretudo, a estudantes que estdo iniciando seus estudos nas ciéncias
sociais. Sou professor, e amo ser professor, por isso quando escrevo sempre estou me
dirigindo em primeiro lugar a esses bacharelandos. Pretendo colaborar para que possamos
refletir melhor sobre n6s mesmos e sobre as consequéncias de nossas a¢des, num diélogo,

uma dialogia humana, que seja eterna enquanto durar.
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INTRODUCAO

Em dezembro de 2011, mais precisamente no dia 9, num sabado, eu compareci na
Aldeia Cabana em Belém do Par, para participar do Festival de lemanja. Anteriormente, no
dia 24 de novembro, na atual sede da Unido Religiosa dos Cultos Umbandistas e Afro-
Brasileiros do Estado do Pard, URCABEP, participei de reunido para preparacdo deste que foi
0 quadragésimo Festival de lemanja.

A Aldeia Cabana é um espago publico que foi construido primeiramente para dar
inicio as Festividades Carnavalescas em Belém. Nesse espaco no dia 9 a noite, proximo das
20horas, foi preparado um altar para celebragdo de missa com Dom Manuel, bispo da Igreja
Catélica Carismatica de Belém®, e o Di4cono Geraldo. Durante esta cerimdnia foram entoados
cantos da Igreja Catodlica, pois a liturgia seguiu todos os passos das missas celebradas em
Igrejas Catolicas Romanas em Belém, dando énfase a cantos para Nossa Senhora. No
momento da comunhdo varios pais/maes de santo comungaram, ainda que Itacy tivesse
aconselhado na reunido do dia 24, que evitassem comungar para ndo atrasar a carreata, pois
“todo ano é assim, todo mundo chega atrasado e depois alongam muito a missa”’. Além
disso, ao final, cantaram novamente varios hinos a Nossa Senhora e, sobretudo, a lemanja.
Vale ressaltar, que o Bispo na sua homilia chegou a pronunciar uma expressdo como Nossa
Senhora de lemanja.

Quando terminou a missa, 0s atabaques retumbaram nos seus sons misticos de
Umbanda. Nesse momento, fiquei surpreso e feliz ao ser cumprimentado por um amigo meu,
que participa ativamente do Centro de Estudos e Defesa do Negro do Pard (CEDENPA)? e
gue em outros momentos condenava qualquer tipo de “misturas” entre culturas. Ele me falava
com brilho nos olhos que era um momento de muita alegria, ver duas culturas se encontrarem
ali diante de nossos olhos, vindas de dois Continentes distintos, na elaboracdo de nosso pais,
para celebrar a paz.

Depois, enquanto o Bispo e o Diacono recolhiam os trajes e objetos liturgicos, houve
toques de tambor e puxada de cantos, ou pontos, promovidos por pais/maes de santo saudando

varios Orixas, e particularmente lemanja. Enquanto isso o coronel ltacy, e os repdrteres

! A foto de Bispo Manoel, pode ser vista no Blog desta Igreja, que se auto denomina parte da Igreja Catélica
Romana. http://www.igrejacatolicacarismatica.org.br/clero.htm

2 Em 1988, este meu amigo ja era um militante negro. O Movimento Negro que ainda era pouco expressivo,
tinha uma postura mais radical. Devido a invisibilidade da causa negra, esta Instituicdo, bem como outras que
comecgavam a surgir, tinham uma postura de radicalizacdo em distinguir, o que era coisa de negros, e 0 que era
coisa de brancos. Assim, o0 CEDENPA mudou, novas interpretaces de si; pois que o contexto histérico e social
mudaram. Mudanga que esta instituicdo ajudou a provocar.


http://www.igrejacatolicacarismatica.org.br/clero.htm
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Amaury, e lracema, organizavam os pais/méaes de santo para sairem nos respectivos énibus, e
caminhdes, para Outeiro, distrito de Belém aonde o Festival de lemanja iria finalmente
acontecer.

Finalizando houve uma pequena queima de fogos, e mais um ponto cantado para
lemanjéa, quando a multiddo, cerca de mil pessoas, aplaudiram, e todos foram se dirigindo aos
onibus, veiculos préprios, carro som ou 0 caminhdo com as Imagens. Como eu ndo fui em
conducédo propria, para poder estar mais proximo do grupo, pedi ao Coronel Itacy que me
apresentasse algum pai/mde de santo que tivesse espaco no Onibus do terreiro. Assim
seguimos em cortejo, todos atras do Caminhdo onde se encontrava a Imagem de lemanjé e de
Nossa Senhora da Conceicdo, Mamae Oxum. No trajeto, podiamos ver pessoas em alguns
locais reunidas, jogando flores nas Imagens no Caminhdo, ou cantando e aplaudindo, ou
mesmo diante de algum altar improvisado na cal¢ada, com alguma imagem de Nossa Senhora
da Conceicdo ou lemanja, com velas, fitas, flores, perfumes, espelhos. Além disso, dentro do
onibus iam-se cantando pontos pra Oxum e lemanja, mas também para outros Orixas; e assim,
por vezes, nosso 6nibus bem como toda a procissao de auto moveis, diminuia a velocidade
para que houvesse uma interacdo entre nds a caminho e a populacdo gue nos saudava.

Quando chegamos em QOuteiro, foi-se organizando o cortejo, com as Imagens, para
entrar na praia, ao som de muitos fogos, e vivas dirigidos a lemanja. Num cercado com
cordas, em frente a uma arquibancada, o altar foi sendo construido por centenas de pais/maes
de santo e seus filhos, e abatazeiros®, e amigos dos terreiros participantes. Pequenos
barquinhos azuis, garrafas de bebidas, sobretudo champanhe, além de velas, frutas, cestas com
alimentos, baldes azuis, flores, perfumes, bijuterias e muitas rosas. Os holofotes, a
arquibancada, e alguns metros de corda, davam o sentido de um espaco privado. Pois, na
extensdo de toda a praia de Outeiro, milhares de pessoas, caminhavam ou participavam de
festejos a lemanja, em terreiros particulares. Bombeiros e policiais podiam oferecer um pouco
de seguranca e ordem para esse momento de festa, comocéo e fé religiosa.

Neste espaco iluminado por holofotes, se concentraram cerca de 40 terreiros
representados por seus sacerdotes e sacerdotisas e seus filhos. E um espaco que se destaca,
visto que ao longo da praia, mais uns trinta terreiros fazem suas manifestacOes religiosas de
maneira particular. Entdo como sempre Amaury, um “mestre de cerimonia”, no microfone

abriu o quadragesimo Festival de lemanja, com um discurso de saudacgéo a todos 0s presentes.

*Homens que tocam os atabaques. Estes instrumentos de percusséo acompanham os cantos sagrados as Entidades
Sagradas que protegem e ddo o Sentido as ReligiGes Afro Brasileiras. Os Atabaques séo tratados e conhecidos
como entidades sagradas também; como explico na minha dissertagdo, “Uma Rosa a Iemanja”.
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Nesse momento os abatazeiros tocaram seus atabaques, como que aplaudindo o momento,
para fortalecer as palmas que vinham daqueles que estavam na arquibancada, além dos fogos,
flashes, e vivas — € um momento bastante emocionante para quem assiste 0 espetaculo do
ritual. Em seguida, ele pediu a uma Mae de Santo que apresentasse 0 seu terreiro, e abrisse a
cerimodnia, na Umbanda, depois todos os terreiros de Umbanda foram se apresentado, ao final,
se fez uma nova abertura de cerimdnia, agora na Mina, e todos os terreiros de mina se
manifestaram, e em seguida uma abertura no Candomblé, e todos os representantes do
candomblé se manifestaram. Assim cada terreiro teve a oportunidade de falar de seu terreiro,
anunciar o seu endereco, suas festas e servicos religiosos que ofereciam. Até esse momento
ndo pude registrar nenhuma incorporacédo, dado que este ritual de agradecimento a lemanja é
ecuménico, ou inclusivo, ndo podendo ter a caracteristica Unica de algum seguimento das
religies afro-brasileiras em Belém: umbanda, mina, candomble.

Muitas pessoas e curiosos se aproximavam do altar e da roda formada pelas centenas
de pessoas, pais/mdes de santo ao redor das Imagens e do altar central. O Coronel Itacy e
outros ndo se cansavam de pedir as pessoas, que ndo se aglomerassem, e que dessem espaco
para os sacerdotes presentes. Mas como nédo havia cordas no fundo do cercado para o rio, era
dificil de impedir a aglomeragdo. Era um circulo muito bonito de se ver do alto das
arquibancadas; pois todos se vestiam de branco e azul, e cada terreiro, chamado, deixava o
grande circulo e se dirigia ao centro da cerimdnia, para cantar e saudar lemanja.

Proximo da meia noite ou virada de um dia para o outro, muitas oferendas foram
levadas até um barco, eram presentes para oferecer a lemanja. Nesse momento hd muita
agitacdo, pois todos aqueles que trouxeram oferendas a Ela, pretendem colocé-las no barco,
para serem entregues a Méae lemanja, nas aguas profundas desse rio imenso, o Rio Tocantins,
gue desagua e colabora na formacdo da Bahia de Guajara. O barco foi dirigido rio a dentro
com alguns sacerdotes e participantes da religido, para deixar nas aguas profundas alimentos,
flores, perfumes, espelhos, fitas, numa profunda devocéo e fé para que lemanja se alegrasse
com tais presentes. Quando chegou meia noite, foram acesos os fogos, que estavam
preparados para uma pirotecnia ensurdecedora. Logo em seguida aconteceu a arriada de
caboclos, sobretudo para os umbandistas, encerrando assim a cerimonia.

No final Amaury agradeceu a todas as empresas, e entidades de estado que
colaboraram para acontecer o quadragésimo Festival de lemanja, seja com seguranca,
holofotes, fogos, policiais, bombeiros salva vidas, arquibancada, cordas, altar, etc.

Este Festival foi bem diferente dos que eu participei em 1995, 1996, e 1997, para

escrever uma dissertagdo que se chamou “Uma Rosa a Iemanja”, concluida em 1999,
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conforme bibliografia. No quarto capitulo desta tese, o ultimo, eu aprofundarei minhas
comparagdes entre aquele momento e este em que retorno a campo.

Na década de 60, mais precisamente depois de 1964 com o Golpe Militar, 0 governo
brasileiro no Pard, ameacou fechar todos os terreiros de religides de orixas, ou religides afro
brasileiras, caso ndo se criasse uma organizagédo disciplinadora de seus rituais. Isto se deu,
pois no imaginario coletivo, ou habitus comum, essas religibes eram vistas como
estimuladoras de desordem, por apresentarem na sua maioria, rituais noturnos, com toques de
tambor, as vezes com matancas de animais, bebidas alcodlicas, charutos ou cigarros, além do
transe, como se pode constatar em jornais da época. Muitas vezes sequer eram consideradas
religides, mas “cultos magicos”.

A professora e cientista social, Anaiza Vergolino (1976), em “O Tambor das Flores”,
explica essa situacdo que se podia encontrar estampada em jornais locais, a violéncia policial
nos terreiros em Belém, na década de 60 e 70. Estes fatos lembram as descri¢des de violéncia
policial em Salvador, comentadas por Nina Rodrigues, em “Os Africanos no Brasil”, obra que
se baseia em estudos feitos pelo autor desde 1890 a 1905. Isto evidencia como os valores
arraigados de um povo se perpetuam nas suas geracdes. Nina Rodrigues, apresentando
noticias de jornais datados entre 1896 a 1905, afirmou que tais acontecimentos noticiados, ndo
deixavam duvidas que as “prdticas religiosas dos negros” se alastravam por toda populagéo
de “cor” pelo menos da Bahia, mas também do Brasil. Ele ressalta, nessa obra que a violéncia
aos terreiros, € uma afronta as leis da época, que ja ndo admitia uma Religido de Estado, ou
oficial para a nascente Republica Brasileira. Ele evidencia assim como o Cultural por vezes
suplanta o Institucional ou Racional Legal; e que uma nova ordem de visédo de mundo, e de
democracia, tem que ser elaborada aos poucos, num arduo trabalho de construgdo simbdlica,
nos coragdes e mentes de brasileiros. O conhecimento sentido ou incorporado suplanta o
conhecimento racionalizado ou idealizado. Trata-se de teias de significados produzidos por
um trabalho simbolico para ampliacdo do horizonte hermenéutico dos brasileiros, e da
brasilidade. N&o basta mudar a Constituicdo, é preciso mudar também 0s conhecimentos
pressupostos pela cultura, ou habitus brasileiro. Assim afirmava o autor mulato, baseado em

sua teoria racial:

Mas a falta de compostura de autoridades, incapazes de sentir que estdo
rebaixando o decoro e a majestade da lei, em cujo nome devem agir,
expondo a respeitabilidade do cargo, de envolta com as pessoas sagradas dos
prisioneiros, ao escarnio publico de uma procissdo carnavalesca, mais
deprimente dos nossos foros de povo civilizado do que as praticas religiosas
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dos pobres negros, apenas demonstra que elas ndo fazem mais do que copiar
0 modo de proceder dos régulos e chefes africanos (RODRIGUES, 1977,
p.249)

Observando os programas de TV, elaborados por cristdos evangélicos, pentecostais e
neopentecostais, além de alguns catolicos, na década de 90 e inicio do século XXI, pode-se
afirmar parafraseando Nina Rodrigues, que “as prdticas religiosas dos negros continuam se
alastrando por toda populagdo brasileira, sejam pretos, pardos, mulatos ou brancos”. EStes
ataques explicitos as religies afro brasileiras, e seus sincretismos com o espiritismo,
pajelanca, e catolicismo, vao diminuir e acabar, a partir de 2003, com as a¢des afirmativas que
0 Governo do Partido dos Trabalhadores e seus aliados vdo aprofundar apds a vitéria do
Presidente Luis Inécio Lula da Silva, e de inUmeros parlamentares, governadores e prefeitos
(como foi o caso de Edmilson Rodrigues em Belém) na questdo do Negro no Brasil. Agora ja
se pode compreender pelo menos no nivel institucional e legal, que estamos tentando
construir uma democracia, e que portanto todos os brasileiros devem estar livres para
professar sua fé religiosa, sem ser ridicularizados ou difamados, ou pior ainda ser caluniados,
por alguma opinido publica.

Esse choque ou friccdo interétnica, expressdo elaborada por Roberto Cardoso de
Oliveira!, que prossegue no territério nacional brasileiro, entre uma cultura advinda do
Continente Europeu, e outra que chegou do Continente Africano, exigiu a criagdo da
Federacdo Espirita Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Para (FEUCABEP),
em Setembro de 1964. Foram exigéncias sociais externas, ou numa dinamica mais exterior ao
campo religioso afro brasileiro, isto é o Estado. Esta dindmica mantém relacBes de
exterioridade, ou dindmicas “de fora”, como denomina George Balandier na obra “As
dindmicas sociais. Sentido e Poder”. Entdo, alguns sacerdotes das religides afro brasileiras em
Belém véo fundar uma Instituicdo Religiosa e uma hierarquia, que por ter um carater exterior

as motivacoes dos afro religiosos poderia inclusive admitir um presidente leigo - a motivacgédo

* Roberto Cardoso de Oliveira elabora esta expressdo para tratar dos choques entre tribos indigenas e a
populacédo brasileira que vive ao redor de suas terras. Claro estd que tais friccbes sdo explicitas, visiveis e bem
demarcadas, inclusive territorialmente. Mas esta expressdao me inspira ser usada aqui, pois como a questdo do
Negro no Brasil vive na invisibilidade, fica dificil enxergar em que espacos sociais, culturais, académicos,
mercadoldgicos, ou profissionais, tais choques ocorrem. Choques interétnicos ou friccbes falam de tipos de
etnocentrismo, do qual o racismo participa também, quando se trata de negar a alteridade por questdo de tragos
biologicos. E mais importante ainda é deixar explicita a vastiddo do etnocentrismo brasileiro que ndo se limita a
perseguir as culturas negras e seus descendentes (enquanto racismo); mas também as varias culturas indigenas
gue conseguiram sobreviver a crueldade instituida no periodo Colonial. Por isso me parece importante resgatar
esta expressdo para que tomemos consciéncia da gravidade da intoleréncia que reina (no sentido da tradi¢do dos
reis portugueses) ainda hoje nestas terras, manifestando sua crueldade em tudo aquilo que ndo lembre o
Ocidente, o Capitalismo, o cristianismo e a cor de pele, e suas origens culturais brancas.
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provinha da nova ordem politica nacional. Estas ag¢des sdo consequéncias do movimento
colonizador Luso, branco e violento, em relacdo as populacbes Afro, negras, escravizadas.
Acontecimentos historicos que vdo conformar o habitus nacional brasileiro em relagdo a
africanidade: seus tragos culturais, e fisiologicos; bem como suas concepcdes religiosas; que

deveriam ser re-colonizadas, ou civilizadas, ou ainda branqueadas.

O governo militar que se instalou no Para em abril de 1964, do mesmo modo
que a opinido publica, viu nos batuques um foco de desordem; e uma vez
gue aquele movimento militar procurava restabelecer a ordem social
ameacada, a “guerra” contra os terreiros (vistos como ‘“anarquia’) era
altamente légica dentro da ideologia do novo sistema implantado. Por tudo
isso, a obten¢do de licencas para a realizagdo de ceriménia (“toques”)
tornava-se mais dificil a cada dia. Falava-se e temia-se mesmo a ameaga de
gue os terreiros fossem fechados. Lideres religiosos, tendo a frente os
senhores Lucival Luz e Manuel Veras, teriam convencido o entdo chefe de
Policia da possibilidade de fundar uma Federacdo, numa tentativa de manter
a ordem dentro da religido. Aceitando a sugestdo, o Chefe de Policia teria
convocado os donos dos principais terreiros e searas da cidade para uma
reunido. Esta, realizada na 2.a Delegacia de Entorpecentes, resultou numa
posicao ‘ultimatum’, de parte da Policia, no sentido de que fosse fundada
uma sociedade de caréater civil, cuja fungdo seria a de coibir os abusos e
controlar as casas de culto. No caso de ndo se conseguir a criacdo de um
poder capaz de dirimir tais escandalos e desordens, os terreiros, sem excecao
alguma, seriam fechados (...) A 10 de Setembro do mesmo ano a Instituicdo
recém-fundada filiou-se a Confederagdo Espirita Umbandista do Brasil, com
sede no Rio de Janeiro (VERGOLINO, 1976, pp. 89-90).

O meu interesse por estes assuntos aconteceu quando comecei a estudar o Festival de
lemanja, em 1995, quando pela primeira vez participei deste ritual nas praias de Outeiro, sem
conhecer quase nada das religides afro brasileiras em Belém. Neste processo de estudos do
Festival de lemanja, me parecia importante iniciar o contato em campo sem nenhum suporte
tedrico para ndo me deixar influenciar pelo ja “vivenciado e interpretado” por outros cientistas
sociais, leituras de segunda mao, como explica Clifford Geertz, em a “Interpretagdo das
Culturas”. Ja a partir de 1996, vou ter uma intensa participacdo no Festival de Iemanja,
entrando em contanto com VAarios pais/maes de santo que integravam a coordenacdo, pautado
no método etnografico de pesquisa. Fiz levantamentos de campo até meados de 1998. E
minha participacdo foi tdo intensa que ja era considerado um membro integrante da comisséo
organizadora do evento.

Nessa ocasido eu e a Professora Anaiza Vergolino, coorientadora de minha
dissertacdo, ndo percebiamos nenhuma questdo de enfrentamento racial nos terreiros, ou da

sociedade mais envolvente com relacdo aos terreiros de religides afro, muito embora
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ocasionalmente escutassemos muitos relatos sobre pré conceito e desrespeito as religides afro,
como comentavam o0s pais/mdes de santo de entdo. Os ataques partiam, sobretudo, de
religides cristas e pentecostais. Os catdlicos pareciam menos agressivos, além disso, a maioria
dos pais/maes de santo se declarava catolica. Mas nada disso parecia relevante a este campo
religioso, em relacdo a sociedade envolvente.

Naquela época, antes de ir a campo, eu tinha levantado a hipdtese de tratar desta
questdo enquanto resisténcia racial, isto €, de como as religides afro brasileiras em Belém se
apresentariam como resisténcia afro e negra. Mas qual ndo foi minha decepcdo por ver minha
hip6tese negada em campo pelos atores sociais e religiosos da época. Uma mae de santo apds
uma das reunides para preparar o Festival me explicou: “Olha meu filho, eu sou desta cor,
mulata, mas tenho filho branco, preto, mulato, marronzinho (rindo), ninguém liga pra isso.
Eu nunca me senti assim, mal falada, ou ndo aceita por causa de minha cor ”. Dessa opinido
concordava mae Lucimar, - uma senhora negra e muito respeitada nas suas rela¢fes sociais -,
que tinha um terreiro no Bairro da Pedreira, de onde saia o Cortejo do Festival de lemanj4, até
Outeiro. Na minha primeira entrevista formal, com Mae Lucimar, quando perguntei se a cor
dela tinha gerado algum problema na sua vida, ela fez questdo de chamar o seu marido, o Sr.
Lauro, um homem branco, loiro e de olhos azuis. Ela continuou rindo, “esse ¢ o meu marido,
nossos filhos sdo branco, preto, marrom, (ria) tudo misturado, essa coisa de cor ndo tem
nenhuma importdncia pra nos”. Fiquei atbnito, visto que ja se registravam oficialmente
crimes de racismo por todo pais. Depois quando eu terminava a entrevista/conversa fazia sem
maiores rodeios a ultima pergunta: “Mde Lucimar, qual é a sua religido?” Ela muito irritada
com a pergunta me respondeu rispidamente, “Catdlica, é claro”. Eu perplexo com a resposta,
e mais incomodado com sua irritacdo, me reprovando pela minha pergunta, voltei a explicar
balbuciando: “mas, mas, mde.....” Ela ndo me deixou terminar e disse, “ah sim [em referéncia
ao titulo mée] sou Catélica e mdae de santo, Umbandista”, e riu satisfeita.

O primeiro Festival aconteceu em 1971, na passagem do dia 7 para o dia 8 de
dezembro, nas praias do Cruzeiro, em Icoaracy, outra vila de Belém/Pa. Esta manifestacao
religiosa ocorreu sem a aprovacao oficial da Federagdo Umbandista do Para, que também néo
a reprovou totalmente. Por isso 0s pais/mées de santo mais novos, dirigidos por leigos, todos
dissidentes da FEUCABEP - ou Federacdo -, ou em disputa pelo poder com sua entdo
diretoria, assumiram o “Festival” com grande €xito. Neste contexto surgiu nos anos oitenta, a
Associacdo dos Amigos de lemanja, AAI como denominarei aqui por diante, e a partir desta a
Unido de Tendas do Estado do Para, instituicdes que foram aliadas, mas que depois passaram

a disputar poder internamente. Este ritual se apresentou, no campo religioso de Orixas, como
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expressdo de luta pelo poder simbodlico entre grupos e agentes religiosos, com habitus
distintos, e como disputa de mercado de bens religiosos. E, além disso, enquanto expressao de
dindmicas sociais inerentes ao seu préprio sistema de representagdes ou campo religioso,
entre seus varios agentes religiosos ou leigos, e também com suas relacdes exteriores, com a
Federacéo e outras religides, ou seja, a dinamica “de fora”.

Conforme interpretagdo daqueles que disputavam poder simbdlico com o Festival,
iniciou em Belém, uma tradicdo ritual fora dos caminhos das vérias tradicdes religiosas
implicadas na sua elaboracdo, pois esta ndo seria uma data apropriada para se festejar
lemanja. O local, Icoaraci ou Outeiro, ndo seriam apropriados, pois sao praias de aguas doces
(lemanja, seria uma Orixd que reinaria apenas em aguas salgadas), o nome “festival”
lembraria apenas “festa profana”, e quem dirige o festival ¢ um leigo, numa manifestagdo que
mais parece um Conselho de distintas tradicdes religiosas afro-brasileiras, quais sejam: mina
nagd, mina omolocd, candomblé, umbanda, etc. Estas sdo as razfes fundamentais pelas quais
este ritual pareceu se apresentar como Unico no Brasil, naquele momento, 1971, e anos
subsequentes. Atualmente pode-se participar de Festival para lemanja em Porto Alegre e algo
semelhante no Rio de Janeiro. Vale ressaltar que lemanja em Belo Horizonte é festejada numa
lagoa.

Assim, este estranhamento partia da interpretacdo que os pais/maes de santo ligados a
Federacdo faziam na época, para disputar poder neste campo religioso afro, com este novo
ritual, que viria a ser enaltecido na imprensa. Isto acontecia porque os dirigentes do Festival
tinham uma ligacdo profunda com repdrteres e politicos importantes locais. O Festival ganhou
relevo na imprensa e na opinido publica, o que provocara inveja de muitos pais/mées de santo,
mais velhos, que tinham muito poder na FEUCABEP. Eles faziam a acusagdo que n&o se
poderia fazer obrigacdo & lemanja em aguas doces. Por outro lado, lemanja, ou Odoya>, é
relatada nos mitos de origem, como mae dos rios. Na obra Mitologia dos Orixas, Reginaldo
Prandi, também evidencia como Olocum é senhora dos Oceanos e suas profundezas, e como
lemanja sua filha esta ligada as aguas, sejam doces ou salgadas (na superficie do mar). E que
afinal Oxum € filha de lemanja e recebeu de sua mae o direito de reinar nas aguas doces.
Estas questdes de interpretagdo e visdo de mundo e suas consequéncias politicas e sociais

reivindicam uma ciéncia da interpretacdo, a Hermenéutica, de que tratara o primeiro capitulo.

® No dicionario Antolégico da Cultura Afro-brasileira, Eduardo Fonseca, traduz o verbete mée como Yi4, e o
verbete rio como Odo, na cultura Yoruba. No mesmo diciondrio, no verbete Yemanja pode-se ler a explicacéo,
“Orixa yorubano da concepgéo e da maternidade. E filha de Oduduwa com Ol6kén. E uma deusa das marés e
cultuada no Brasil no lugar de sua mde.” p. 656. A mae de Iemanja é Olokon, a qual é definida neste mesmo
dicionario como “Deusa suprema dos oceanos”. p.488.
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Na época em que escrevi a dissertacdo, sequer usei a categoria sincretismo, dada suas
multiplicidades de sentidos e vasta discussdo em torno dela, e nem me sentia preparado para
enfrentad-la. Minha visdo de sincretismo era limitada: compreendia apenas mudancas
religiosas, e com respeito as religides afro. Mas como veremos mais adiante, pretendo agora
tratar um pouco dessa categoria, ligando-a neste caso brasileiro e religioso a questao racial.
Afinal de contas o “movimento sincretizador”, ou o movimento de dindmicas sociais de
transformacdo, ou reelaboracdo do grupo com novos sentidos se faz por motivacgdes,
particulares, e coletivas; por motivacdes internas, e neste caso também externas. Esse
processo espontaneo ou dindmicas sociais acontecem o tempo todo criando o movimento, a
historia, em qualquer cultura, e portanto o conceito sincretismo deve ser problematizado como
afirma o professor Massimo Canevacci, no inicio da obra “Sincretismos. Uma exploracao das

hibridagoes culturais”,

Assumimos aqui o sincretismo como termo-chave para a compreensdo da
transformacdo que estd se dando naquele processo de globalizacdo e
localizagdo que envolve, transtorna e arrasta os modos tradicionais de
producgdo de cultura, consumo, comunicacgdo. Essa palavra ndo somente abre
as portas a compreensdo de um contexto feito de arrancadas e confusas
mutacBes, mas também pode permitir direcionar esta crescente desordem
comunicativa ao longo de correntes criativas, descentradas, abertas.
Convive, no sincretismo, o paradoxo de uma palavra-geral justamente
devido a sua absoluta particularidade. Freqlientemente disfarca-se com
sinbnimos mais elegantes ou mais conflituais, como pastiche, patchwork,
marronizagdo, hibrido, mélange, mulatismo, aculturacdo: todos ligados ao
jogo, por exceléncia ambiguo, da chamada contaminacdo. Nele reside — em
sua excessiva incoeréncia, trivialidade, indigenizagio - o Grande
Liquidificador que estd despedagando todos os lugares-comuns do trio
estética-ética-etnia, assim como os dos comportamentos diarios e os dos
estilos de vida (CANEVACCI, 1995, p. 13).

Os cientistas sociais em geral concordam que 0s seres humanos estdo se constituindo
como grupos ha centenas de milhares de anos, diversos e dispersos no espaco geografico,
quando sequer eram homo sapiens; e se encontrando nestes mesmos espacos, reelaborando
sua maneira de ser ao encontrar-se com a alteridade. Portanto, ndo é possivel a espécie
humana nas suas vivéncias particulares se desvincular do encontro com a alteridade e de
se transformar a partir de tais contatos; de aprender com esses contatos interétnicos, a
partir de fricgdes, confrontos, estranhamentos, guerras, ou relagdes harmoniosas, acordos de
paz, inveja, racismo, etc. Afinal o sincretismo fala de transformagdes culturais de todo tipo ao
encontrar-se com o outro, assim “esses sincretismos culturais (...) brotam, indisciplinados e

incoerentes, de cada aspecto da contemporaneidade; para subverté-la ou, ao menos,
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surpreendé-la, as vezes também para confundi-la ou simplifica-la”. (CANEVACCI, p.14)

Como consequéncia de n&o ter encontrado resisténcia racial nos estudos etnograficos,
ou estudos de campo, chamei as religides afro brasileiras em Belém do Pard, de religides de
Orixas, me contrapondo a maioria dos estudiosos que a denominavam religibes afro-
brasileiras. Esta Ultima denominacdo recorda preconceitos, como a designacdo de uma
religido ndo universal porque somente “africana”, ou “coisa de negros”, “negros brasileiros”,
etc. Afinal, a elaboracdo das religibes de Orixas no Brasil, ndo conta somente com a
contribuicdo de povos que nasceram no Continente Africano ou seus descendentes diretos,
enquanto brasileiros. Vale ressaltar que até mesmo “liderangas negras” se utilizam da
categoria Orixas, ¢ nao “tradi¢do-afro” quando realizam, em Salvador, “Conferéncias
mundiais da tradi¢cdo dos Orixas e cultura”; e que Carlos Eugénio Marcondes de Moura (org.)
e Varios autores também denominam assim estas religides na obra, “Bandeira de Alaira.
Outros escritos sobre a religido de Orixas”’(1982). (CARDOSO FILHO, 1999, pp. 9-10)”

Foi assim que expliquei em minha dissertacdo de mestrado esta nova denominagéo das
religibes afro brasileiras, afinal, o “povo de santo” que estudei naquele momento, ndo
vinculava a questéo de africanidade® com as Religies de Orixas como se fazia em outras
capitais brasileiras, salvo os candomblecistas. Estes por sua vez, apesar de relacionarem a
propria religido com Salvador e a Africa, nfo viam a religido como resisténcia cultural negra;
e, além disso, eram poucos os terreiros de candomblecistas em Belém.

Marilu Campelo, cientista social ligada a estudos afro religiosos, me alertou para o
fato de que os terreiros em Belém viveram um periodo de estratégia de invisibilidade, como
meio de sobrevivéncia. Consideracdo compartilhada por Anaiza Vergolino, como ja expliquei
acima. Mas eu ndo conseguia na década de 1990 perceber que esta estratégia de sobrevivéncia
ou a “invisibilidade” continuava necessaria enquanto prote¢do do “habitus religioso afro”
diante do “habitus dominante cristao” - sobretudo catolico - da populacdo de Belém; afinal
esta € uma manifestacdo de etnocentrismo ligada também a questdo racial. A criacdo de uma
instituicdo que reunia os terreiros, a Federagdo Umbandista exigida pelos militares, parte de
uma acgéo que desejava racionalizar o mundo (lembrando do Poder Racional Legal em Weber,
uma definicdo europeia do que seria razdo), ordenando-o oficialmente, e neste caso
domesticando os cultos afros.

Naquele momento os agentes pesquisados ndo falavam de racismo, e sequer de

® Africanidade é um conceito que se refere as diversas manifestacdes culturais que foram trazidas por milhdes de
pessoas que vieram do Continente Africano, e que contribuem na elaboracdo do habitus do brasileiro, ou ethos
nacional, num processo civilizatério negro. Este conceito estd vinculado a questfes culturais, muito embora
lembre também os tracos fisioldgicos.
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estratégia para sobrevivéncia. Quando inquiridos negavam a existéncia de racismo, e apenas
ponderavam que alguns vizinhos n&o gostavam do barulho do tambor nos terreiros. Assim, eu
concluia que era melhor denominar meu campo como ReligiGes de Orixas; sem desconfiar
que talvez o racismo estivesse latente no inconsciente coletivo. Afinal, eu também sou
brasileiro, e participo das teias de ideias que conformam meu hatibus, ou meu modo de
interpretar 0 mundo, sé para lembrar das obras de Max Weber, revistas e comentadas por
autores como Pierre Bourdieu, e Cliffod Geertz. Mas também, eu enquanto pessoa tenho
conhecimentos prévios, pré nogdes como denomina Alvin Gouldner em “La crisis de La
sociologia occidental”, bem como tenho um horizonte hermenéutico, a partir do qual
estabeleco um didlogo com texto escritos, e textos vivenciados socialmente, isto é, textos
vivos, como explico melhor no segundo capitulo.

Vale ressaltar que a expressao religidao de Orixas tem mais uma utilidade: evidenciar a
universalidade destas religides, e sendo universais, deixar de vincular tais crencas apenas ao
continente africano.

Participando de varios eventos das religiGes afro em Belém, a partir de 2010 até o
presente, seja em terreiros, ou inimeros eventos envolvendo religiosidade afro na Amazonia,
pude observar pelo menos quatro grandes mudancgas no Campo religioso afro em Belém qual
seja: 1) Os pais/mées de santo se apresentam paramentados e ndo se escondem, sentem
orgulho de sua posic¢éo sacerdotal na religido; 2) se identificam como preservadores de cultura
africana, e muitos inclusive como resisténcia na luta racial negra, com a¢es politicas locais e
nacionais; alguns mesmo sendo de cor branca afirmam “nods de tradi¢do negra e africana”,
como eu ouvi este tipo de afirmacdo de um pai de santo no Seminario quem é de Axé; 3)
conhecem mais a religido porque leram a producdo académica, ou porque também sdo agora
formados pela academia, como Pai Tayandd que estabelece publicamente discuss@es tedricas
com 0s cientistas sociais presentes aos eventos; e como consequéncia 4) varios pais/maes de
santo passaram a ter outra profissdo, além do sacerddcio, enguanto uma maneira de
sobrevivéncia econémica.

Tais mudancgas eu constatei em VvArios encontros que participei nestes Gltimos anos, a
partir de 2010: 1) na defesa de doutorado da Profa. Taissa Tavernard; 2) na XIV Feira Pan-
Amazonica do Livro, onde participei como mediador de um Seminéario de Estudos Afro-
Amazonicos — Religido e religiosidade negra na Amazonia; 3) na Campanha Nacional
“QUEM E DE AXE DIZ QUE E” que ocorreu na sede da OAB, em Belém; 4) Em trés
passeatas pedindo liberdades religiosas em Belém, (2011, 2012, 2013); 5) Do Festival de
lemanja, 2010, 2011, 2012, 2013 e 2014; 6) entrevistas/conversas com Coronel lItacy, e 2



25

reunides preparatorias para o Festival de 2011; 7) Festas pra Exu organizadas pela URCABEP
em agosto de 2011, 2012, 2013 e 2014; 8) Dois Tambor das Flores organizados em 2011 e
2015; 9) Lancamento do mapa que realizou 0 mapeamento dos terreiros na Regido
metropolitana de Belém; como indmeras entrevistas e festividades em terreiros.

A partir de 2010, fiquei surpreso ao constatar que muitos pais/maes de santo, e seus
filhos, assumindo uma identidade negra, e/ou africana, verbalizavam experiéncias vividas em
seus terreiros com ataques a estes templos sagrados: atitude agora denominada preconceito.
Por isso estou assumindo que seria mais conveniente neste novo contexto histérico e politico
religioso, reassumir a expressao religides afro-brasileiras, ou de matriz africana, pois estaria
mais conformado com a propria visdo desses agentes religiosos e suas relagfes sociais;
ressaltando, no entanto, que a expressdo “religides de Orixas” também continua fazendo
sentido, posto que estas religibes tem um carater internacional, e por isso, me sinto
confortavel de usar as duas expressdes pois que sdo legitimas e legitimadoras da heranga
cultural negra no Brasil.

Na sede da OAB, no dia 03 de setembro, de 2010, no Encontro “Quem ¢ de Axé diz
que ¢”, pude ouvir varios relatos importantes: “Eu ndo quero tolerdncia, ndo quero ser
tolerada, eu quero é respeito. Como eu respeito os outros devo também exigir respeito. Quero
ser respeitada”. Discurso que se faz em sintonia com o pensamento contemporaneo dos
Direitos Humanos e Liberdades Democraticas. Outro pai de santo “branco” explicou que
antes ele ndo identificava sua Casa (terreiro) como afro descendente, mas depois percebeu
como é importante “(...) a gente se identificar como afro, para receber do Gov. Federal
aquilo que é de nosso direito.” Outros relatos se referiam a Religides Cristds que estavam
sendo processadas e ndo podiam mais falar dos terreiros de maneira depreciativa em seus
programas nas midias em geral. Finalmente entre varias propostas destaco uma que penso
podera mexer bastante com a opinido publica: exigir do estado imunidade tributaria (ndo
pagamento de impostos em templos religiosos) equiparando nesse aspecto o0s terreiros a
qualquer templo cristéo.

Quando estive no Terreiro de Mae Katia’, em outubro de 2010, em junho de 2011, e
em novembro de 2012, pude escutar dela como a AAI (Associagdo dos Amigos de lemanja)
havia mudado nesse tempo, afinal muitas das maes/pais de santo que ajudaram a fundar o

Festival ja tinham falecido, e o Presidente Coronel Itacy agora “governava sozinho”. Mae

" Mée Katia é filha de Mae Nazaré, falecida em 2008, que foi uma das mées de santo fundadoras do festival. Esta
visita ocorreu em outubro de 2010. Ela participa de varios movimentos populares, como o de Liberdade
Religiosa, bem como foi secretaria no INTECAB.
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Lucimar faleceu em 2000, e era no terreiro dela que a AAI se reunia na preparacao desta festa
e ritual. Era também de 14 que saia o cortejo para Outeiro, e era dela a Imagem de lemanja,
cultuada no momento da celebracdo. Em dezembro de 2003 morre Mae Celina e Mae
Marinete que também tinham muito poder na AAI. Foi este o Gltimo ano que o cortejo para
Outeiro saiu de frente do terreiro de Mé&e Lucimar. A partir de 2004 o Festival passou a sair da
Aldeia Cabana como ideia do Coronel Itacy que adquiriu inclusive outra Imagem de lemanja.
A documentacdo da AAI, também ficou com Itacy, como posse dele, assim me explicou a
Mae Katia.

Participando também do Festival de lemanja em dezembro de 2011, pude constatar
algumas mudancas muito importantes, internamente a este sub-campo religioso afro em
Belém como expliquei um pouco no inicio e retomarei no Gltimo capitulo. As reunibes de
preparacdo do evento foram na sede da URCABEP - Unido Religiosa dos Cultos
Umbandistas e Afro-Brasileiros do Estado do Pard — uma instituicdo criada pelo Tenente
Coronel Itacy, que desde a década de 90 ja era o Presidente da Associacdo dos Amigos de
lemanja. Assim a AAl, ficou na sombra da URCABEP, e ja nem se falava mais da associacao.
A saida do cortejo para Outeiro, onde o Festival acontece, € precedido de uma Missa na
Aldeia Amazonica, na Av. Pedro Miranda, o que antes acontecia na frente da casa e terreiro
de Mée Lucimar. Na década de 90 quando estudei o Festival nem se poderia imaginar uma
missa precedendo o Festival.

O Festival de lemanja realizado em 2012 sera repleto de brigas entre, Mée Katia e o
Coronel Itacy, que ndo assumiu o evento. Nesse ano, a URCABEP, ndo participou do
Festival, pois seu presidente alegou ndo ter recursos para infra estrutura. Afinal o Coronel
Itacy, ndo conseguiu se eleger vereador como era sua intencao (as elei¢cdes ocorreram no dia 3
de Outubro de 2012) o que lhe causou muitas despesas monetarias, e desprestigio politico.
Agora conforme suas argumentacdes em entrevistas particulares comigo, na rede da internet,
onde a URCABEP mantém um sitio, e nas explicagbes para pais/mdes de santo que
participam do Festival e sdo filiados a instituicdo; ele ndo tinha as condi¢des materiais e
politicas para alcangar beneficios publicos, como iluminacéo, seguranca, carro som, etc. para
realizar o evento. Assim mesmo, Mdae Katia e outros poucos pais/maes de santo realizaram o
41° e 0 42° Festival de lemanja nas aguas de Icoaraci, como eu explicarei melhor e
mais detalhadamente no ultimo capitulo.

Tento compreender com esta tese, como tais acontecimentos internos mudaram as

perspectivas religiosas do Festival e da AAl e como seus agentes, disputam atualmente poder
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simbdlico. Procurei ampliar o olhar dos acontecimentos de fora: da sociedade envolvente, do
Governo Federal, e do avanco dos candomblecistas em Belém, e das religiGes evangélicas.
Quais foram as mudancas importantes neste campo religioso e na AAI? Quais foram estas
mudancas ¢ como se deram? As mudang¢as mais importantes partiram de “dentro” ou de
“fora” do campo religioso? A AAI e o Festival estdo em sintonia com este novo momento, ou
ainda ndo se percebem, ou ndo ddo importancia por ser afro descendentes? Afinal o que é ser
negro ou descendente africano? Porque ndo conhecemos nem estudamos 0s antecedentes
historicos de nossos antepassados negros? Assim, apresento um estudo comparativo no
tempo, motivado por entender como essas mudangas ocorreram, suas causas e principais
consequéncias; bem como amplio a visdo do contexto histérico no qual o Festival de lemanja
se realiza; e, portanto, acrescento novas perspectivas teoricas.

O Festival de lemanja a partir da minha vivéncia em campo, de 2010 para cd, me
pareceu menos suntuoso, mais empobrecido na sua participacdo para preparacdo do Festival,
menos organizado em 2010 e 2011. Agora a visdo burocréatica da festa prevalece, sobre uma
postura de convivéncia entre pais/maes de santo em reunides preparatorias, que solidificavam
0 grupo, e estabeleciam por vezes uma relacdo mais proxima como acontece num meio
familiar. Essas reunifes que aconteceram na sede da URCABEP, que fica na frente da
residéncia do Coronel Itacy, reuniram poucos pais/mdes de santo, em compara¢do com as
reunides da década de noventa em que também participei. Afinal quem preparou as reunides
atuais foi o presidente Itacy, e as informacfes sobre como seria 0 evento se deram mais
intensamente via correios, internet, email, e telefone, e menos em reunifes presenciais que
estimulassem a unido e a convivéncia entre pais/mées de santo. Afinal a tradicdo afro evoca e
incentiva a convivéncia familiar, as relagdes pessoais e afetuosas. Assim essa burocratizagao e
este estilo impessoal de agir, buscando apenas a eficacia do acontecimento, trouxe um
branqueamento para o festival, que passou a ser ainda mais mal visto no campo religioso afro
em Belém.

Por essas razdes aqui expostas penso que esta monografia, ou tese, podera contribuir
pelo menos um pouco para maior compreensdao do Campo Religioso Afro Brasileiro em
Belém do Par4, trazer novos questionamentos para serem respondidos em outras ocasides. E
qguem sabe, deixar vazios, devido aos conhecimentos prévios, pré conhecimentos, e ou até
preconceitos deste que escreve dentro de um contexto cultural, historico, politico e social
atual. O autor deste trabalho se reconhece pré conceituoso, limitado, ignorante de si mesmo
em muitos aspectos, e por isso mesmo ignorante do mundo que o cerca. Por isso mesmo,

busco incessantemente as ferramentas tedricas e metodologicas da ciéncia, para sair da
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caverna dos padrdes de comportamento elaborados por minha cultura, que por vezes apenas
me apresenta sombras de uma realidade mais ampla, que s6 poderei perceber com a ajuda do
Sol, da grande referéncia, o Infinito, o Absoluto que nos manifesta, em realidade, aqui e
agora.

Procuro nesta tese ndo me fixar apenas no Festival de lemanja e suas consequéncias no
campo religioso afro local, e na sociedade envolvente. Afinal, como todo antropdlogo eu nao
estou estudando apenas o particular como explica, Clifford Geertz, mas estou estudando a
religido enquanto uma acdo politica no mundo, e mais ainda as resisténcias, as friccoes, 0s
etnocentrismos e toda sorte de negacdo do outro a partir do Festival de lemanja.

Afinal os paradigmas, as concepces de mundo, e concepgdes religiosas, bem como
toda sorte de costumes trazidos do Continente Africano sdo constantemente rechacados em
nosso pais; mas ndo apenas com relacdo aos negros, como também aos povos indigenas. Essa
maneira de ser afro propde uma ruptura com algumas posturas do pensamento positivo
Europeu que se estabeleceu no Renascimento, cristalizando uma ruptura entre fé e razéo.

O pensamento hegemdnico brasileiro, de suas elites econémicas, politicas, e
académicas, desconsideram a fé, a religiosidade, a arte, a beleza, e a Natureza enquanto uma
fonte de conhecimento do humano e no humano. Mas isto infelizmente ndo se d& apenas no
Brasil, e muito menos apenas em Belém do Para e no Festival de lemanja. A violéncia toma
conta de toda a humanidade, pois toda a humanidade esta recebendo uma influéncia constante
do que ha de pior no Continente Europeu: disputas entre Estados, traicdes, espionagem,
corrupcdo, crueldade, covardia ante os mais fracos, guerras (lembrem as crueldades da guerra
recente na Bosnia), um forte investimento em armamentos, etc.

Esses acontecimentos mundiais de violéncia também foram estimulados por um
pensamento europeu e uma ordem econémica capitalista em consonancia ao racismo no
Brasil, que comecou a ser elaborado a partir da chegada dos portugueses neste territorio
exatamente no periodo do Renascimento. A necessidade de mao de obra, a exploracdo do
trabalho humano, trouxe estes humanos negros que véo elaborar tradi¢Bes, costumes, crencgas
e valores nesta terra produzindo uma civilizagdo com fortes tragos culturais afro. O festival de
lemanja participa desse produto de um trabalho simbdlico e civilizatério negro. Dai a
importancia de usar o que ha de melhor no Continente Europeu e resgatar o pensamento
Hermenéutico enquanto método e enquanto visdo de mundo para se entender toda a
discriminagdo que afeta as religides de Orixas aqui, mas que paira sobre todo o planeta,
infelizmente.

Quando pensamos atualmente em costumes e tradi¢cOes e elaboracdo de um ethos,
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temos que pensar a nivel mundial. A Globaliza¢do é um fato e ndo podemos tratar de um caso
particular sem nos reportar as tramas mundiais que tentam manter a Colonizac¢do Europeia e a
imposicdo de uma maneira positiva, calculista e descrente ou secular de ver o mundo. E além
disso, o reforco a legitimidade da violéncia (ou brutalidade) de Estado.

No segundo capitulo procuro ressaltar como foi revisitar o Festival de lemanja e como
as novas conformacGes de poder me fizeram procurar novos paradigmas tedricos para me
ajudar a compreender estas novas mudancas neste campo religioso. Afinal de contas fazer
etnografia, fazer pesquisa participante é se colocar em risco de mudar a si mesmo, bem como
de mudar as pessoas que estamos estudando. Afinal de contas foram os textos académicos que
influenciaram muitos pais/maes de santo, e suas posturas contemporaneas diante do governo
brasileiro, diante da sociedade belenense e diante das Religibes de Orixas. Assim, fazer
etnografia € também colocar a possibilidade de se encontrar, e de se refazer com maior
consciéncia de si do outro.

No terceiro capitulo quero evidenciar como o Festival de lemanja torna-se mal visto
qguando é branqueado durante o periodo Itacy e como agora com as novas rupturas que se
avizinham est4 se empretecendo ou voltando seus olhares para a Africa. Mas afinal de contas
o0 que significa Africa, africanidade e negritude? Sera que o Festival de lemanja pertence &s
tradigdes de Orixas e negras?

Por fim, no Gltimo capitulo, procuro evidenciar toda a trajetéria de acontecimentos que
mobilizaram tantas mudancas neste campo religioso, e como atualmente esta ocorrendo um
processo de tombamento deste ritual enquanto um patriménio cultural e imemorial. Um
produto do trabalho humano, do trabalho simbdlico de uma populacdo negra, que produziu
significados simbolicos e culturais, que ddo sentido a existéncia humana. Por isso a discussao
anterior no terceiro capitulo demonstrando como o trabalho humano ndo produz apenas
mercadorias que estdo na ordem do monetéario. Afinal ndo se pode deixar de falar de trabalho,
quando o motivo pelo qual se cultua lemanja nas praias de aguas doces ou salgadas, ou até
mesmo em lagoas, como é o caso de Minas Gerais, no Brasil foi a vinda de seres humanos da
Africa para trabalharem no Brasil na condicdo de escravos. Estas s&o de fato as origens desta
tradicdo brasileira, que tanto nos encanta hoje, e que nos irmana numa s6 Nagao e numa unica
Patria.

Vale ressaltar ainda que minha énfase principal estd no método etnografico. Afinal ndo
h& um método cientifico na minha avaliacdo que mais dialogue com os agentes estudados. E
por isso, estd em plena sintonia com a proposta hermenéutica de interpretacdo dos dados a

serem lidos. Mas é claro que, neste caso de retornar ao campo estive o tempo todo usando do
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método comparativo, para entender melhor o presente, e 0 passado neste novo contexto.
Assim, foi-se clareando como o passado ganha um novo sentido no presente.

Procurei assim treinar meus ouvidos para escutar aqueles que sdo 0s principais
personagens desta tese, no presente, e ouvir 0s ecos que me chegam do passado: algumas das
principais institui¢des afro religiosas locais, como o INTECAB, A FEUCABEP, o terreiro de
Mae Nangetu, de Pai Taiandd, e M&e Kétia. Dei maior énfase a URCABEP, pois que esta é a
instituicdo que organiza o Festival de lemanja. E por isso entrevistei pessoas como Amauri
Silveira, um importante repérter que participa da Organizagdo do Festival desde a década de
1980, e atualmente participa ativamente da diretoria da URCABEP; entrevistei também a
reporter Iracema que comegou a participar do Festival na mesma época que Amauri. O Pai
Bassu, pois que é o Presidente do Conselho ritual do Festival, e o Pai Emilio que comecou a
participar juntamente com seu pai, ja falecido, desde a fundacdo do festival. Entrevistei
também o ex-prefeito Edmilson Rodrigues que teve uma participacdo bastante intensa na
mudanga de rumo do movimento negro em Belém do Par, e outros que apresentarei ao leitor
no decorrer do escrito. Como ndo poderia deixar de ser, fiz pesquisas via internet, e estive
ligado ao Blog do Terreiro de Mae Nangetu, e URCABEP, de onde pude colher dados como
se veré ao longo desta tese.

O maior nimero de entrevistas aconteceu no momento dos Rituais. O prdprio
momento da festa pode ser o melhor lugar para se entrevistar os agentes que sustentam o
campo de nossa pesquisa. Eu participei do Festival em 2011, 2012, 2013, e 2014, além de
Festas de Exu, e Tambor das Flores, eventos realizados pela URCABEP. Mas também
participei de inimeros eventos no Terreiro de Mae Nangetu, pois este espaco religioso tem
outra concep¢ao de religido, e de atuacao social e politica, diferente do “povo” do festival. Por
isso entrevistei além dela, outros integrantes que atuam nesta comunidade e instituicao.

No inicio da pesquisa estive apenas preocupado em checar quais as mudancas
ocorridas no Festival de lemanja, suas dinamicas ocorridas neste periodo, suas lutas internas —
fazendo comparagéo entre 2011 a 2014, e 1995 a 1997. Mas no decorrer da pesquisa, outras
questdes importantes, também se manifestaram. Afinal o que é ser negro e o que é
africanidade, no contexto politico brasileiro, e particularmente em Belém do Para? Neste
espaco geografico e neste contexto histdrico, quais sdo os fundamentos historicos e sociais
que sustentam o racismo e a violéncia a alteridade? Qual o lugar que o Festival de lemanja
ocupa neste campo religioso negro, e qual o seu papel na discussdo sobre negritude no Estado

do Parad? Quais as origens do ethos cristdo em nossa brasilidade?
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CAPITULO I: DIALOGO, RELACAO E RELACIONAMENTO, INTERPRETACAO,
ENCONTRO COM ALTERIDADE, UMA VISAO DE MUNDO: AS VARIAS FACES
DA HERMENEUTICA

Vemos ressurgir por todo mundo um fluxo imenso de conceitos prévios, ou
preconceitos, enquanto desprezo ao outro. O outro esta sendo cada vez mais rejeitado com
justificativas racionalizadas, aparentando um conhecimento “verdadeiro e neutro”, ou
responsavel, e que deseja 0 melhor para a humanidade.

Por outro lado, existem ataques covardes a pessoas desarmadas, num confronto aberto,
onde o atirador assume seu ddio pelo outro. Foi o caso de Anders Breivik, de 33 anos, um
noruegués que afirmou que recorreria da sentenca se lhe atribuissem problemas mentais
(FRANCE PRESSE, 2012). Este senhor parece ter plena consciéncia do que estd fazendo,
quando como ele explica, tentava defender a Noruega da invasao de culturas estrangeiras. Ele
acusou o Partido Trabalhista que tem hegemonia de poder na Noruega, de fazer uma politica
voltada & defesa do multiculturalismo.

Na ansia de realizar “a suposta limpeza cultural de seu pais”, Anders Breivik
conseguiu um arsenal com armas, bombas e munic¢des, que mataram 77 pessoas e deixaram
muitas outras feridas em julho de 2011, em Oslo, capital da Noruega. Em agosto do ano
seguinte, ele recebeu a sentenca com um sorriso estampado no rosto. Nos dias que se
sucederam a esta tragedia, encontraram na Republica Tcheca um admirador de Anders Reivik,
com arsenal de armas, municdo e explosivos - supostamente estava preparando um atentado
em seu pais (UOL, 2012).

Anders afirmou que para seu julgamento, teria apenas dois veredictos possiveis: a
absolvicdo ou a condenacdo a morte. Mas uma interpretacdo mais honrosa da humanidade se
sobrepds a estas duas possibilidades e o condenou a 21 anos de prisdo, na esperanca que ele
possa se “recuperar”’, ou melhor, que ele possa se tornar humano, no mundo dos humanos, um
mundo de pluralidade, caracteristica fundamental da Natureza Humana.

E claro que, como afirma Heidegger o dasein, ou seja, 0 ser humano que esta ai tem
seu precedente na natureza. Antes do humano se manifestar como tal no mundo, enquanto ser
da cultura, ele foi elaborado na natureza pela natureza, que o precede, e da qual ele, humano,
faz parte, manifestando esta mesma Natureza enquanto totalidade e mistério: no metabolismo
fisico, na capacidade de reflexdo e pensamento explicito, nos sentimentos, etc. Além disso,
esse humano que estd ai se manifesta, no devir, numa cultura determinada, e pela cultura,

enquanto uma natureza social e coletiva, como evidenciam E. Durkheim, e todos os tedricos
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da ciéncia Antropoldgica e das Ciéncias Sociais. Por isso o Judiciario Noruegués e/ou a
maioria desta populacdo, aposta na humanidade deste senhor, e na capacidade de sua re
criacdo; ainda que possam ter outras interpretacdes possiveis deste acontecimento.

O “Mundo” de que trata Heidegger, como eu compreendo, ¢ o mundo da cultura, que
repousa no mundo da natureza fisiologica e planetaria, mundo humano: ianomami,
tupinamba, banto, yorub4, esquimd, tibetano, noruegués, brasileiro, etc. Vale ressaltar que nas
sociedades com maior numero de habitantes, industrializada, dentro de um territorio nacéo, ou
sociedades “complexas”, as diversidades internas sdo muitas, e as tensdes por poder simbolico
se manifestam em constantes lutas. Por isso na Noruega também ha diferencas de
mentalidades e concepgdes de mundo como este caso concreto evidencia. Existe um unico
veredicto oficial, 27 anos de prisdo, uma sintese, que desdobrara em consequéncias durante 0s
anos vindouros, porque podem existir outros “veredictos” ndo oficiais, de grupos que nao se
manifestaram. O dialogo persistird, na Noruega e no Mundo todo dos humanos globalizados,
até que nossa “humanidade norueguesa” amadurega, a tensdo continuard. Afinal, faz parte da
natureza humana se relacionar, dialogar e se recriar em novas interpretacdes.

Outro fato alarmante foi a proibicdo do uso da burca por mulheres francesas em
lugares publicos, sendo este um ataque institucional aos costumes islamicos, e a democracia
enquanto liberdade de expressio (ESTADAO, 2010). Em 14 de setembro de 2010 o Senado
francés aprova a proibicdo da burca e o véu integral, o nigab; e ao contrario da interpretacdo
que faco enquanto um ataque a democracia, 0 Presidente da Republica, na época Nicolas
Sarkozy, afirma que com esta proibi¢do, a Nacdo estava garantindo as mulheres francesas
seus direitos humanos, citando inclusive ao final de seu discurso o tema central da Revolugéo
francesa: liberdade, igualdade e fraternidade — confundindo direitos humanos e universais e
democraticos, com a cultura francesa. Certamente ndo € esta a opinido, e a interpretacdo que
as mulheres islamicas e francesas, fizeram desta lei, ou que pensam do uso da burca ou do
nigab. Elas sequer foram ouvidas, afirmou Maira Kubik Mano (MANO, 2011), uma jornalista
gue mantéem um blog Viva Mulher a agéncia Opera Mundi ligada a ONU. Num dos
momentos de seu artigo, apresenta o relato de uma francesa islamica: “Eu quero me vestir
como bem entender. N&o fico reclamando daquelas ocidentais que saem por ai seminuas, por
que elas tém que questionar o que eu uso?”

Em seguida na Belgica, a Camara Baixa proibiu o uso da burca e nigab em publico,
em 29 de abril de 2010 (LUSA, 2011), esperando apenas a aprovacéo final pelo Senado, que
ocorreu em 23 de julho de 2011 (ESTADAO, 2010). Assim se reinicia nestes paises a “caca

as bruxas”, como foi de sua tradigdo romana/cristd fazer, depois como estados modernos, e
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por fim com duas grandes guerras mundiais: impor 0s costumes culturais das maiorias sobre
as minorias com o verniz do discurso democréatico, pois atualmente vivem sob um poder
racional legal, e antes com um discurso “divino cristdo”, quando viviam sob o poder
tradicional. Talvez possamos interpretar que seja mais facil dialogar com Anders Breivik, pois
ele sabe e revela sem pudor, suas motivacles, e seus conhecimentos prévios, ou pré
conhecimentos, ou preconceitos. Enquanto estes se travestem de democratas pois que a
maioria impde sua maneira de ver e atuar no mundo, isto é a ditadura das maiorias. Assim 0s
racionalistas, e os legalistas, evitam o dialogo, o confronto, na tentativa de falsear a Paz.

Ainda podemos citar a proibicdo da circuncisdo no Tribunal Regional da Colo6nia na
Alemanha, em 12 de julho de 2012, que levou a comunidade Judaica e Islamica a se unir num
protesto de pedido de liberdade religiosa. O que mais pode assustar, é que este fato lembra o
periodo da Alemanha Nazista; muito embora tal atitude, que se inscreve numa postura
etnocéntrica, tenha provocado um dialogo raro de se ver: a unido entre Judeus e Mugulmanos,
em torno desta questdo (O TEMPO FINAL, 2012).

Em geral, o 6dio ao Outro, revela uma importancia extremada da Alteridade, enquanto
ameaga: se reconhece a capacidade humana e humanizadora do “inimigo”, sua possibilidade
de reproducdo fisioldgica e cultural. Tem pessoas que odeiam tanto que se apaixonam, pelo
pretenso “inimigo”, s6 falam dele, sonham com ele, estdo apaixonados pela ‘“odiosa
alteridade” e por isso pensam em extermina-la®. No caso dos negros enquanto escravos, no
Brasil Colonial e Império, havia um reconhecimento explicito econémico, monetario,
comercial, e a0 mesmo tempo uma tentativa de preserva-los e reproduzi-los, pois que
representavam a possibilidade de producdo de riqueza e civilizagdo, pelo seu Trabalho. Eles
significavam também a Unica possibilidade de construir de fato um Império Luso, por todo
mundo, afinal, como afirmam Engels e Marx (1985), s6 o trabalho humano pode produzir
valor. Quando Pierre Bourdieu amplia a definicdo de economia, para tratar de bens simbdlicos

numa economia simbdlica, entdo, o conceito trabalho se amplia ao conceito cultura, ou

® Pode-se pensar que estou fazendo uma afirmaco irdnica. O 6dio pelo outro pode esconder um profundo aprego
que tenho pelo outro, por isso, quem odeia, € ndo consegue esquecer o outro, falando e acusando o outro
constantemente, tenta esconder a importancia que da ao outro. Dedica mais tempo pensando no outro, com 6dio,
do que em si mesmo, por isso esta apaixonado ao reverso. Quem esta apaixonado, e ndo esquece do outro e tenta
prende-lo, faz um movimento de asfixia do outro, d4 uma importancia exagerada ao outro, se desqualifica diante
do outro, da uma importancia ao outro maior do que se importa consigo. O amor é uma confluéncia entre iguais,
é o lugar do bom senso, da liberdade de si e do outro, onde a individualidade saudavel coloca seus limites ao
outro. E ao mesmo tempo os limites colocados, ndo impedem de se encontrar com o outro, e que ele venha ao
meu encontro; pois o limite colocado com bom senso, justica e autoridade prépria, evoca a auto responsabilidade
de se cuidar, sem evitacdo do outro a quem eu me dirijo espontaneamente. Todo ser humano busca o outro, pois
amar é um movimento natural. Por isso que, ndo se deixar oprimir é uma necessidade para ndo cairmos no
revanchismo, e para que nao nos tornemos algoz. Pois ndo permitimos que o outro seja um tirano. Eu ndo devo e
nem posso me desqualificar diante do outro, pois que sou por natureza, igual ao outro.
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producéo cultural, e fica ainda mais evidente que quando se fala de trabalho, se fala de um
trabalho social. O negro no Brasil, portanto, ndo vai apenas executar um trabalho como faria
uma maquina, mas ele teve um papel civilizador fundamental para que o Brasil pudesse se
apresentar com todos os matizes humanos possiveis: tecnologia, arte, esporte, religido,
filosofia de vida, costumes, musica, parentesco, etc. Producdo simbdlica, em todos os niveis
humanos que esta categoria tenta expressar.

Por outro lado, os negros eram desconsiderados e humilhados na sua condi¢do de
escravos, e se estabelecia com estes seres humanos uma relacdo dividida, absurda, uma
relacdo profundamente neurotica, doentia. Por um lado, se estabelecia um reconhecimento
real, no mercado econdmico, com todas as suas implicacdes de producdo de bens e comércio,
da Forca de Trabalho do Negro, e ao mesmo tempo uma rejeicao ideoldgica, religiosa e social
deste Negro que foi posto como inferior e ndo humano.

Mas cada acdo social, politica, e coletiva posta em acdo, ou manifestada, produz
consequéncias, e foi assim também com a colonizacdo promovida pelos paises mais
poderosos no periodo do Renascimento e que perpetua até nossos dias. Afinal a colonizacéao
continua, seja huma perspectiva econémica, seja numa tentativa inconsciente, e as vezes
consciente e grosseira, como no exemplo acima, de exterminar o outro, ou de transformar o
outro em si mesmo. Os europeus que tentaram povoar todo 0 mundo e tomar posse do Planeta
Terra num processo “civilizador” violento e cruel, agora estdo vivenciando a chegada em seu
territério de seres humanos dos mais diversos lugares e culturas diferentes, que antes eram
explorados enquanto colbnias, e atualmente com agiotagem do Fundo Monetério
Internacional (FMI), e com as empresas multinacionais. E no caso dos Estados Unidos da
América, estimulando guerras, e participando de conflitos nacionais, tomando partido deste
ou daquele grupo que permita o estabelecimento de suas bases militares, e por consequéncia
que transacdes econdmicas e culturais sejam impostas.

Surpreendente também tem sido o avanco da intolerdncia e violéncia religiosa no
Brasil. A revista, “Isto ¢ Senhor”, estampou um artigo, que tem como chamada “Avanco da
Rivalidade Religiosa”, em seguida estendendo o titulo da matéria, “Seguidores da umbanda e
do candomblé s&o vitimas de preconceitos, sobretudo dos evangélicos, e a Justica e a policia
ndo estdo preparadas para lidar com o crime” (PIVA; ALECRIM, 2011). Este artigo vai
elencar inimeros casos que aconteceram em Sao Paulo, Rio de Janeiro, e Bahia: sacerdotes e
sacerdotisas desacatadas, humilhadas, desrespeitadas, invaséo e desapropriacdo de terreiros.
Bastava ligar um aparelho televisivo no Brasil, 10 anos atras, para ver um Pastor ou Padre,

desprestigiando, atacando e demonizando as religibes de matrizes africanas e espiritas.
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Atualmente tudo isto diminuiu, gracas as reacdes organizadas dos religiosos afro-brasileiros,
que de maneira legal, organizada, e civilizada, tém reivindicado seus direitos constitucionais,
de liberdade religiosa.

Existem distintas maneiras de interpretar e compreender o mundo. Estamos num
momento crucial da histéria Humana, pois cada pessoa é convidada a elaborar sua prépria
individualidade, para libertar-se da uniformizacdo e do individualismo. Temos que saber
pensar por conta propria. Dai a necessidade de tomar consciéncia que a “compreensdo”, a
“Interpretagdo”, e a ansia de “explicagdao” sao manifestagdes proprias da existéncia humana, e
de sua posicao histérica no planeta. Terra que é parte essencial de sua propria natureza. Nao
compreendemos, ou pensamos, ou fazemos cultura ou ainda interpretamos o mundo porque
nos assim decidimos, esta € uma condi¢cdo nossa enquanto espécie humana. Somos pré
determinados a elaborar ciéncia, ainda que ciéncia do concreto, a produzir cultura,
significados, etc., e fazemos tudo isso porque estamos dotados de liberdade (ou como Sartre
interpretou: condenados a liberdade)®. Dai sermos uma e Ginica espécie com inlimeras culturas
ou mundos humanos distintos. Roger Bastide afirmava que somos mil possiveis em nds
mesmos, e ndo Se contentava em ser apenas um.

Parto do principio que a diversidade cultural é uma manifestacdo da Natureza
Humana, e uma condicgdo para a Sua sobrevivéncia. Por isso, se faz necessario estabelecer a
diferenca entre individualismo e individualidade, esta rara capacidade de se fazer enquanto
tal, a despeito de sermos ou ndo reconhecidos por nossa sociedade mais abrangente. Isto s6
pode acontecer se tomarmos consciéncia que interpretar o mundo, ler o mundo, € uma acéo
cotidiana nossa. Estamos constantemente lendo e interpretando acontecimentos como 0s
citados acima. Mas, nem todos os cientistas sociais, interpretariam estas mesmas situagoes
como estou eu fazendo neste momento. A propria diversidade cultural demonstra que existem
varias possibilidades de interpretacdo pratica do que é ser Humano. Essas culturas
manifestadas compdem a Humanidade possivel neste momento. Elas também possuem uma
maneira propria de interpretar a Natureza onde estamos inseridos. Por exemplo, 0s mares que
podem ser vistos como lugares de lazer, de pescaria, de travessia, de divisdo ou de unido,
perigoso, ou acolhedor, ou sagradas habitagdes de seres divinos. Por isso a hermenéutica me
parece 0 método e/ou visdo de mundo, mais adequada para compreender qualquer fendmeno

social.

% Capitulo Ciéncia do Concreto, na obra de Lévi-Satrauss, O Pensamento Selvagem. E Jean Paul Sartre, num
artigo denominado “O Existencialismo ¢ um Humanismo”. (ver bibliografia)
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1.1 BREVE HISTORICO DA HERMENEUTICA: METODO E/OU VISAO DE MUNDO.

No Renascimento, 0 método hermenéutico vai ser muito usado para se tentar traduzir
“corretamente” textos sagrados. Por isso procurou-se estabelecer as regras basicas de traducgéo
de textos antigos, para auxiliar uma exegese religiosa. Certamente isto aconteceu num
momento de muitas lutas por poder simbolico e monetério entre os cristdos, que estavam se
dividindo entre muitos conflitos nacionais na Europa. Cada faccéo cristd que foi se formando
em torno de diversas novas religides, buscava nos textos sagrados as justificativas de suas
acOes e suas pregacOes. Por isso Nietzsche afirma em Ecce Homo quando se refere a
Zaratustra, (...) “Aqui ndo fala nenhum “profeta”, nenhum daqueles arrepiantes hibridos de
doeng¢a e vontade de poténcia que sao chamados fundadores de religides.” (1978, p. 366)

A hermenéutica foi vista naquele momento como um método, com técnicas especificas
de estudo dos principios gerais de interpretacdo de textos biblicos. Afinal de contas como se
poderia interpretar ou traduzir textos sagrados, que foram escritos ha mais de 3 mil anos?
Quais seriam as garantias para uma boa traducdo de textos tdo antigos, em contextos tao
diferentes da atualidade do leitor, num espaco geografico, também tdo distante dos seus? No
decorrer desse esforco de se compreender a Biblia, e de se manter no poder religioso,
comecgou-se a pensar no contexto historico, social, econdmico, geogréfico e cultural, entre
outros que os textos sagrados foram escritos; e no decorrer deste processo foram criados
principios metodoldgicos de interpretacdo e de explicacdo, num exercicio de escuta do texto.
Entdo, como continua Nietzsche, (...) “Aqui ndo fala nenhum fandtico, aqui ndo se “prega”,
aqui ndo se exige crenca: de uma infinita plenitude de luz e profundeza de felicidade cai gota
por gota, palavra por palavra — uma delicada lentiddo é a cadéncia desse falar. Algo assim
50 chega aos mais seletos: é um privilégio sem igual ser ouvinte aqui (...) “ (1978, p. 367)

Além de textos sagrados também aqueles que gostavam de estudos literarios, tiveram
que aprimorar sua capacidade de traducédo, pois também as obras de literatura sdo expressoes
de seu proprio contexto, tempo cultural e social. Foi-se percebendo assim que todo texto,
tinha um contexto, isto é, se manifestava num momento histérico determinado e por isso
mesmo guardava as caracteristicas de uma dada coletividade. Portanto, o texto ndo esta mudo,
ndo é um objeto calado, silencioso, ele foi elaborado por humanos, e s6 pode ser
compreendido por humanos, € uma obra, fala por si mesmo e em si mesmo - ele pode dialogar
com o leitor.

A formacédo das nacGes modernas intensificou a necessidade da escrita de uma Carta,

ou Constituicdo Nacional. Assim, o texto juridico e constitucional foi redigido a partir de
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principios éticos, ou visdes de mundo ou interpretacdo do Mundo dos Homens. “Todos sdo
iguais perante a lei”, ¢ uma afirma¢ao que ganhou forca e poder em um tempo, em um espago,
a partir de um ethos elaborado num processo histérico. A carta dos direitos humanos
transformou consciéncias e inspirou revolucdes e interpretacGes destas palavras e deste texto
por muitos lugares deste planeta. Assim como, consciéncias transformadas exigiram
mudangas com revolugdo, e uma Carta escrita. O Direito tornou-se um momento
hermenéutico de interpretacdo do texto constitucional, e um poder impar nas nagdes modernas
e democraticas. O conceito democracia vai sendo criado e recriado durante a historia relido
num didlogo que ndo se esgota. O préprio método hermenéutico vai sendo construido a partir
deste intenso dialogo histdrico.

No decorrer deste esforco por compreensdo, se percebeu também que antes do texto
enquanto escrita, ou sinais graficos, estd o contexto, isto €, a vivéncia humana, que se da
coletivamente, num dado momento e num dado espaco; e que os proprios sinais graficos em
suas formas e l6gicas internas, ESTRUTURAS, manifestam: latim, hebraico, aramaico, grego,
etc. Por isso pode-se comecar a tratar o mundo, ou o cotidiano que é coletivo, enquanto um
texto, ou parafraseando Weber uma teia de significados simbolicos, tais, que precisam ser
constantemente interpretados para serem compreendidos. Todo ser humano interpreta em sua
propria vida cotidiana os acontecimentos que vdo passando a sua frente, traduzindo os
simbolos que determinam o0s acontecimentos e sdo por eles determinados, estruturas
estruturadas e estruturas estruturantes (Pierre Bourdieu). Ainda que este ser humano seja
analfabeto, ainda que viva num mundo sem escrita, ele precisara interpretar a fala, as palavras
ditas, os gestuais, a hora do dia, os significados todos de uma dada cultura para sobreviver
socialmente ou culturalmente naquele espaco coletivo. Afinal a fala precede o escrito, para
constituir a linguagem, e determinar o texto, enquanto um momento mais individualizado,
restrito de uma Unica pessoa que escreve - escreve afinal sobre todas as “falas” ou
significados simbdlicos que estruturou o seu mundo e a sua psique, e sua escritura, que no
principio era o verbo.

A pessoa que ndo ouve se comunica a partir da fala do grupo, pois ela pode “escutar o
outro” a partir de gestuais e toques, ou seja, de outros sentidos, e se utilizar desta fala, pois
também vive e sobrevive da possibilidade da manifestacdo da comunicacéo oral, sem a qual a
cultura seria totalmente outra. Ela pode aprender inclusive a emitir sons com significado, pode
falar, ainda que nunca ouviu o som produzido pelos outros, e nem o proprio som que venha a
produzir, ela “empresta e dialoga com o ouvido do coletivo”. Ela sente a vibracdo do som de

qualquer maneira, e de alguma maneira sabe que tais eventos produzem significados. Entéo é
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possivel perceber o som com outros sentidos, como explica David Eagleman, um
neurocientista que escreveu “Incégnito. As vidas secretas do cérebro”. Os surdos tém muito a
nos ensinar, e infelizmente muitos anos se passaram até que nossa sociedade pudesse dar a
devida atencdo e respeito ao outro que ndo ouve. Afinal, a vivéncia daquele que ndo ouve, é
Unica para a compreensdo coletiva do proprio compreender enquanto som. E imprescindivel
escutar o outro para aprender a falar, mesmo quando somos surdos. Ouvir 0 outro ndo é
simplesmente uma ag&o de um Unico sentido e de uma Unica direcdo. E uma compreensdo de
si e do outro, uma interpretacao possivel de si no corpo.

Quando um cientista fisico escreve sobre sua experiéncia em laboratdrio, precisa usar
da fala, para dizer o que viu e escrever sobre a concretude, faz uma interpretacdo da natureza.
Pode-se citar como exemplo disto as obras do Fisico Fritjof Capra, doutor em fisica pela
Universidade de Viena, e de Stephen Hawking doutor em cosmologia pela Universidade de
Cambridge, na Inglaterra; que procuram simplificar a linguagem técnica da fisica, para
compreensdo popular, fazendo quase um romance de suas descobertas, ou até mesmo como
no Tao da Fisica uma relacdo com uma interpretacdo religiosa da realidade da concretude
fisica. Também os fisicos falam de interpretacdo e tém dificuldades com a linguagem. Fritjof

Capra no “O Tao da Fisica” explica que:

Na fisica, as interpretagdes dos experimentos sdo chamadas modelos ou
teorias, enquanto a compreensdo do fato de que todos os modelos e teorias
sdo aproximados constitui um fato basico na pesquisa cientifica de nossos
dias. Vem dai o aforismo de Einstein: “Até onde as leis da matematica se
refiram a realidade, elas estdo longe de constituir algo certo; e, na medida em
que constituem algo certo, ndo se referem a realidade” (CAPRA, 1983, p.
39)

E eu acrescentaria, que a ciéncia até agora mais constatou o0 mundo do que o explicou:
ndo sabemos o que é gravidade, eletricidade, campo magnético e elétrico, agua, etc. Por isso,
nesta mesma obra, Capra cita uma fala de Heisenberg:

Lembro-me das discussGes com Bohr, que se prolongavam por horas a fio,
penetrando noite adentro e terminando quase em desespero. E quando, ao
final da discusséo, eu saia sozinho para dar um passeio pelo parque vizinho,
indagava continuamente de mim mesmo a mesma coisa: podera a natureza
ser realmente tdo absurda como aparentava nesses experimentos atdmicos?
(CAPRA, 1983, p. 45)

Além disso, um texto escrito pressupde um escritor, um ser humano. Mas todo ser
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humano precisa para existir de duas naturezas pelo menos, uma bioldgica, manifestada por
nossa heranca genética, nosso genoma e todo nosso metabolismo bioldgico que este
acontecimento pressupde, e outra, uma natureza cultural e/ou social. Como explica Durkheim,
uma pessoa pressupde uma sociedade muito mais antiga que ela, pois é o coletivo que gera a
individualidade social. Mas, ndo podemos descartar, no entanto, que essa individualidade
social pressupde uma individualidade natural, que faz escolhas, que interroga a si mesmo e ao
mundo, o dasein, que tem motivacdes proprias, e uma maneira Unica de receber em si mesma
a coletividade, isto é, cada pessoa faz uma interpretacéo prépria do coletivo, e neste sentido é
um mistério inalcancavel para o outro, como para si mesmo.

Assim, somos cem por cento coletivos, e cem por cento individuais, cem por cento
culturais e cem por cento naturais, como explica Edgar Morin em suas obras. Por isso dialogar
com o texto é também dialogar com uma pessoa, como esta pessoa traduzia em escrita suas
vivéncias da realidade, fosse um texto literario, poético, uma obra de teatro, ou um texto
sagrado, historico, ou mitico, e atualmente um texto académico. De qualquer maneira nossa
psique com o registro de todas as nossas vivéncias e emocdes, se faz na coletividade e pela
coletividade o humano se manifesta ou mundo humano como Heidegger explica em suas
obras, sobretudo em Ser e Tempo. Richard Palmer em uma obra intitulada “Hermenéutica”,

afirma:

Em Ser e Tempo, Martin Heidegger teve por incumbéncia revelar-nos o
caracter ontolégico da compreensdo, de um modo que ultrapassou
radicalmente a antiga concepgdo que tinhamos circunscrita ao esquema
sujeito-objecto. Segundo Heidegger, a compreensdo ndo é uma faculdade
entre outras que o homem possui; a compreensdo é o0 modo essencial que ele
tem de existir no mundo. (...) A compreensdo é entdo o meio pelo qual o
mundo se coloca face ao homem; a compreensdo é o meio da revelacao
ontoldgica. (...) Nunca pode ser objectificada, pois é no interior da
compreensdo que ocorre toda a objectivicagdo. Um ser humano ndo pode
avaliar a compreensédo de fora; a compreensao é sempre a posicao a partir da
gual vemos tudo aquilo que vemos. (...) A linguagem é o repositdrio do
passado, é o meio que temos para o conhecer. (...) € por meio da linguagem
que pode surgir-nos algo como um mundo; este mundo é um mundo
partilhado; é o dominio da abertura. (...) O dominio da abertura (...) é finito e
muda com o decorrer do tempo. Isto significa que € historicamente formado,
e que cada acto de compreensdo contém a actuacdo da historia na e pela
compreensao (grifos do autor) (PALMER, 1969, pp. 229-30).

A linguagem é um instrumento eminentemente coletivo, social e cultural. Ela através
de um texto juridico, por exemplo, pode registrar acontecimentos e colaborar em um

julgamento de algum acontecimento social. Como nos fatos que cito acima, se buscou por
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toda parte interpretar as motivacOes desse crime, e dar significados a eles. De fato um
criminoso como este pode ser visto como herdi para outros grupos de pessoas com outras
mentalidades, que interpretariam estas acGes de Anders Reivik, como crimes politicos, ou em
defesa da “patria”. De qualquer maneira reza o Direito que podemos, e devemos ouvir a todos
0s envolvidos no acontecimento, e a todas as argumentagdes arroladas no processo, devemos,
portanto, DIALOGAR. Os crimes contra a humanidade no regime de escraviddo na formagao
do povo brasileiro eram legais, quem se opunha a escraviddo era criminoso.

Heidegger compreende que a compreensdo faz parte de um agir humano e ¢ um
atributo humano herdado da evolugdo da espécie, esta ai, € dado no humano, dasein. Assim 0
dasein, ou humano que esta ai, se apresenta a partir das culturas, e nas culturas humanas, que
sdo milhares de maneiras distintas de se colocar no Mundo da Natureza, elaborando um
Mundo das Humanidades, interpretacdes possiveis de Si.

Podemos concluir que, para fazermos qualquer tipo de interpretacdo, para
compreensdo de um dado acontecimento ou de um texto qualquer, temos que ter
conhecimentos prévios; ainda que ndo tenhamos consciéncia deles — cultura, teias de
significados, crencas, habitus. Mesmo um cientista social, tem conhecimentos prévios, e vive
pressionado também ele pelas crencas e vivéncias do mundo dos humanos de sua prépria

cultura. Afirma Alvin W. Gouldner em sua obra “La crisis de la sociologia occidental” :

Por desgracia los sociélogos, como los demas hombres, no nos dicen qué
hacen realmente en el mundo, a diferencia de lo que piensan que deberian
hacer. (...) Los sociélogos deben abandonar el supuesto — humano pero
elitista — de que las creencias de los demas obedecen a la necesidad,
mientras que las suyas solo obedecen a los dictados de la l6gica y la razén.
(...) Los sociélogos deben dejar de presuponer la existencia de dos tipos de
hombres: sujetos y objetos, soci6logos y legos, cuya conducta hay que
examinar de maneras diferentes. (GOULDNER, 2000, pp.31-32).

Mas o ato de interpretar para compreender, seja um texto, um acontecimento natural, a
hora do dia, ou 0 humor de uma amiga nossa, € uma acgdo constante na vida humana. O ser
humano é o ser do significado, e por isso mesmo 0 ser da compreensdo, aquele que
constantemente se interroga, em si e no outro. Para Richard Palmer até mesmo na natureza se

pode ver 0s animais interpretando:

Na verdade, desde que acordamos de manhd, até que adormecemos, estamos
a ‘interpretar’. Ao acordar, olhamos para o despertador e interpretamos o seu
significado: lembramos em que dia estamos (...) A interpretacéo é, portanto,
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talvez o acto essencial do pensamento humano; na verdade, o proprio facto
de existir pode ser considerado como um processo constante de
interpretacao.

A interpretacdo ultrapassa 0 mundo linguistico em que o homem vive, pois a
prépria existéncia dos animais depende dela. (....) Os passaros conhecem 0s
sinais que os levam a voar em direccdo ao Sul. (...) a compreensdo é
simultaneamente um fenémeno epistemoldgico e ontoldgico (PALMER,
1969, pp. 20-21)

No artigo “Chimpanzés também amam: a linguagem das emogdes na ordem dos
primatas”, Eunice Durham, ndo apenas concorda com Palmer quando escreve que a existéncia
dos animais depende da interpretacdo; para ela também os sentimentos, e neste caso 0 amor €
compartilhado também por outras espécies de animais. E curiosamente o artigo “Chimpanzés
nao amam! Em defesa do significado”, vai deixar ainda mais claro, como esses primatas,
nossos “parentes”, tem uma vida coletiva hierarquizada e complexa tal que é necessario que
tais animais avaliem sempre a relacdo social com o outro e faca alguma interpretacéo.

Para se chegar a estas conclusdes ou discussdes sobre o que € 0 humano, sua maneira
de ver o mundo, seus registros escritos, sua interpretacdo e compreensdo de sua prépria
existéncia, muitos seculos se passaram. Apenas no final do século XI1X, ap6s muitos trabalhos
realizados no campo do método hermenéutico de interpretacdo de textos, que este método tera
uma expansdo tal, que atingird os estudos das ciéncias humanas. Wilhelm Dilthey (1833 —
1911) historiador literario e filésofo vai se esforcar por encontrar a partir da hermenéutica, os
fundamentos para uma interpretacdo do ser humano que vive no tempo e no espaco, isto é
num constante devir. Ele sera inclusive uma das referéncias tedricas para Weber estabelecer
uma sociologia compreensiva, isto é, interpretativa, ao contrario de Durkheim, que via 0s
fatos sociais enquanto coisas, passiveis de objetividade; e de Engels e Marx, que pretendiam
uma transformacdo do mundo a partir de uma préxis politica e econémica, ou de a¢des que
deveriam ser balizadas por um pensamento cientifico, um socialismo cientifico em
contraposicdo a um socialismo utopico. Estes autores influenciados pelo pensamento
iluminista, ou pelo contexto do seu tempo, ou seu habitus ou ethos iluminista, acreditavam
que a ciéncia tinha conhecimentos certos, eficazes, demonstraveis, apreensiveis em sua
totalidade, que poderiam assim dominar o mundo pela razdo, e s6 por ela.

Dilthey vai perseguir 0 objetivo de criar um método de interpretacdo objetivamente
valido, ainda que ndo aceitasse que nas ciéncias humanas se usassem normas e modos de se
pensar das ciéncias fisicas ou consideradas exatas. Naquele momento histérico eram

unanimes as crengas na exatiddo das ciéncias fisicas ou naturais.
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Para conseguir o seu intento, Dilthey (apud PALMER, 1969) buscou na histéria a
referéncia de objetividade, numa tentativa de aprofundar sua concepcdo e consciéncia
historica, para elaborar um método que desse conta de compreender a vida dos homens a
partir da propria vida deles, ou seja da historia. A questdo para ele ndo era metafisica, mas
metodoldgica. Pois seu esforco era deixar bem clara a diferenca entre as ciéncias humanas e
as naturais. Assim a explicagdo da natureza era propria das ciéncias naturais, jA a
compreensdo da vida seria propria das humanidades. Para Weber a sociologia enquanto uma
epistemologia da vida social humana é apenas uma aproximacdo da realidade humana, por
isso vai estabelecer tipos ideais, e ndo conceitos ou categorias sociais rigidas, como Durkheim
ou Marx e Engels.

Para Dilthey (apud PALMER, 1969), o sentido € essencial, e o significado do todo s6
acontece a partir dos sentidos das partes individuais. Assim, se estabelece uma relacéo entre o
todo e as partes num dialogo que pode transformar o significado de nossas vidas, ou dar
significado relevante a acontecimentos, que antes poderiam ndo ter nenhum significado
relevante. 1sso s6 pode acontecer no tempo, no desdobramento da vida na historia, e pela
histéria. O sentido é contextual, e todo sentido atual, tem um sentido anterior que lIhe da
bases, fundamentacéo, a isto ele chamou de circulo hermenéutico. Aquilo que pra Weber séo
teias de significados, ou ethos, e que em Pierre Bourdieu vai ser especificado com a categoria
habitus. J& para Alvin W. Gouldner serdo conhecimentos, pressupostos, ou seja, partimos de
suposicdes tais que configuram nossa compreensdo atual de qualquer acontecimento social,
conhecimentos inconscientes, ou a nossa grande referéncia légica do mundo, nosso circulo
hermenéutico.

Martin Heidegger (1889 — 1976) da continuidade ao trabalho de Dilthey, reforcando
que s6é podemos conhecer a partir do ja conhecido, mas ao contrario deste, nega toda
possibilidade de uma objetividade de compreensdo a partir do método hermenéutico. Afinal
para ele a hermenéutica ultrapassa a metodologia para se apresentar ontologicamente
enquanto o ser do homem. A compreensdo e a interpretacdo passam a fazer parte da ontologia
e ndo simplesmente de uma metodologia. Como discorre Richard Palmer para explicar o

pensamento de Heidegger,

Contudo, a linguagem como fala ndo deve ser encarada como expressdo de
uma “realidade interior”. E uma situagio que se torna explicita nas palavras.
Mesmo a linguagem poética ndo € um veicular de pura interioridade, mas um
partilhar do mundo. Como revelagdo do ser no mundo e ndo daquele que
fala, ndo € nem um fenémeno subjectivo nem um fenbmeno objectivo, é
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simultaneamente ambos, pois 0 mundo é anterior a ambos e engloba ambos.
(PALMER, 1969, p.143).

A fala expressa nossa subjetividade e nossa vida coletiva. A lingua é uma das
manifestacdes do mundo humano, cultura; que vai se ampliar na linguagem. Por isso que toda
a compreensdo, porque mediada pela linguagem, € intencional, isto €, parte de alguém, sendo
temporal, porque € manifestacdo de uma coletividade, e assim histdrica. Apesar disso para ele,
0 mais importante € o siléncio, isto é, aquilo que o texto ndo diz explicitamente. O ler o texto,
o didlogo com ele, ndo se d& sem conflitos e tensdes, é preciso as vezes, arrancar do texto o
que ele ndo diz. Por exemplo, quando se estuda a presenca do negro na Amazonia e das
religiGes afro, neste espaco geogréafico, ndo se encontram documentos falando explicitamente
de uma religido de negro ainda que tenham inimeros documentos relatando o comércio e
trafico negreiro. Acreditou-se por muitos anos, e em parte se acredita até hoje, que nesta
regido brasileira a Unica e quase total influéncia cultural e religiosa foi a dos indigenas e dos
portugueses. As obras de Anaiza Vergolino, Vicente Salles, e Aldrin Moura de Figueiredo so6
para comentar alguns autores que escutam esse siléncio nos documentos histéricos da regido
amazonica, desconstroem essas crencas, e reinterpretam tais documentos, com aquilo que néo
disseram explicitamente. Assim, demonstram que nesta regido a presenca do negro é marcante
na elaboracdo de uma cultura e humanidade local. Podemos nos perguntar: qual a recusa de se
falar do negro, preferindo inclusive afirmar que a cultura nativa, ou amerindia, tinha
englobado a cultura negra?

Na defini¢do da expressdo dasein, Nicola Abbagnano, afirma que Heidegger usou este
termo para designar a existéncia propria do humano. Nas palavras de Heidegger, “esse ente,
gue nds mesmos sempre sSomos e que, entre as outras possibilidades de ser, possui a de
questionar, designamos como o termo Dasein” (p.268, verbete dasein, 2007)

Essa possibilidade de questionar se da porque temos a possibilidade de escolher,
aquilo que para Jean Paul Sartre era uma condenacdo. Esta foi uma compreensédo da liberdade,
propria de um europeu que vivenciou a primeira e segunda guerra mundial, uma escolha
catastrofica, criminosa, e estupida, de homens livres que escolheram a morte a ndo ver o
mundo se realizar da sua maneira particular. Um questionamento a tudo, sem ter a
compreenséo da totalidade, isto é, que ndo sabemos. E necesséario saber que nio se sabe ou
estar aberto ao outro, a alteridade, para ampliar o nosso circulo hermenéutico que foi gerado
pelas nossas tradigdes historicas e culturais. Sendo nossas escolhas serdo sempre catastroficas,
porgue negam o outro, fazendo da alteridade um isso, e vice-versa.

Vale ressaltar que estas duas guerras tiveram uma dimensao terrivel porque foram
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elaboradas a custa de uma tecnologia muito desenvolvida e qualificada; por homens doutos,
reconhecidos nas melhores academias do mundo, em todos os campos do conhecimento,
engenharia, fisica, quimica, medicina, psicologia, historia, etc. Foi uma estupidez promovida
pelos doutos, pelos “civilizados™ e civilizadores (estruturas estruturadas e estruturantes), por
aqueles que se consideravam “brancos”, no estrito sentido de uma perspectiva racista e racial,
arianos. Que até podiam se aliar a amarelos, desde que também apossados de uma tecnologia
avancada, como no caso do Japéo.

Esta compreensdo de civilizacdo enquanto imposi¢cdo, superioridade e dominacao,
advém da tradicdo politica e histérica da Europa. Territorio do Império Romano, por muitos
séculos, grande parte da populacdo europeia, ainda confunde autoritarismo com autoridade.
Por isso quando diversos autores, nascidos neste territério afirmam que o ser humano busca
naturalmente o poder, tomam o mesmo poder como algo maligno, dominador, exterminador
do outro, é o Império que chega com a forga bélica, impondo costumes, tradi¢des, explorando
riquezas, e “arrebatando todo mundo” ao Exército de Cristo. Mas o poder pode também ser
vivenciado enquanto protecdo, respeito ao mais fraco, ao estrangeiro, etc. Neste caso até
mesmo aqueles que se punham como religiosos, e divulgadores do “amor”, impunham com
maos de ferro suas crengas. Nossos antepassados nas Américas souberam muito bem, na
mente e no corpo, nas suas tradigdes culturais desrespeitadas, e ridicularizadas, o que
significou ter que aceitar “na marra” a “salvacao de cristo”.

Ainda que sejamos a manifestacdo da realidade, ou da Natureza que esta ai, ndo
sabemos na totalidade quem somos, e quem € a Natureza. Prevalece o Mistério, o
Encantamento por este mundo tdo complexo, e tdo relacional. O mundo da Natureza é um
texto misterioso a ser lido, como afirmam nossos antepassados negros e indios. A razdo, como
eu a compreendo ndo torna o mundo desencantado, muito pelo contrario, ela reencanta o
mundo cada dia, e nos tira completamente da monotonia, porque nos lanca no abismo
do conhecimento cientifico que ndo se esgota. Também para Heidegger, a Natureza
manifestada no planeta, € o fundamento de tudo, enquanto uma mée primordial, que pode

revelar o mundo dos humanos, como explica Palmer, citando Heidegger:

A pedra move-se e repousa e assim se torna verdadeiramente pedra; o metal
comeca a emitir luz e a brilhar; as cores comegam a cintilar como cores; 0s
tons convertem-se verdadeiramente em sons; e a palavra fala. Tudo isto
acontece pelo facto de que a obra se coloca de novo na massa e no peso da
pedra, na firmeza e na maleabilidade da madeira, na dureza e no brilho do
metal, na sonoridade dos tons e no poder que a palavra tem de nomear (...)
Sobre a Terra e dentro dela, o homem histérico cimenta a sua morada no
mundo (PALMER, 1969, pp. 163-64).
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Com a obra Verdade e Método, Gadamer dara continuidade a todo este trabalho de
elaboracdo da Hermenéutica enquanto método de compreensdo da realidade humana e
enquanto o ser do proprio Humano. Também para este autor a razdo humana e suas certezas,
ndo sdo a Ultima e as vezes unica referéncia do conhecimento humano. Pelo contrério, € na
pergunta, isto é, na ddvida, que se comeca todo processo de tentativa de compreensdo do
outro.

Na obra “Hermenéutica filosofica”, pode-se ler a pergunta que Gadamer se faz,

Mas o que é, propriamente, compreender? Compreender ndo é, em todo
caso, estar de acordo com o que ou quem se compreende. Tal igualdade seria
utopica. Compreender significa que eu posso pensar e ponderar 0 que 0 outro
pensa. Ele poderia ter razdo com o que diz e com 0 que propriamente quer
dizer. Compreender ndo €, portanto, uma dominagdo do que nos esta a
frente, do outro e, em geral, do mundo objetivo. Pode até também ser
compreender, que se compreenda para dominar. Assim, é também natural a
vontade de dominagdo do homem sobre a natureza, 0 que de fato torna
possivel a nossa sobrevivéncia. Até mesmo o Antigo Testamento, sim, na
historia da criacdo, fala-se dessa ordem do mundo e da dominacdo do
homem sobre toda a natureza. E, ndo obstante, permanece verdadeiro que
isso ndo € tudo: 0 mundo e a vontade de poder. (GADAMER, 2000, p. 23).

A palavra dominagdo vem da palavra latina dominus, isto é, senhor, que vem da
palavra domus que é casa, abrigo, e assim pode-se ver interpretar o dominio como cuidado,
como relacdo, e protecdo da natureza, pois afinal de contas como explica Gadamer, o dominio
neste caso, € uma acdo sem a qual ndo podemos sobreviver. Precisamos construir nosso Lar,
nossa casa, nossos territorios, e sermos senhores de nossas agdes, como outro animal
qualquer, nosso primeiro lar foi o Gtero materno. A Antropologia sabe disso, temos que nos
adaptar a natureza envolvente, pela cultura, e eu acrescentaria com Engels e Marx pelo
trabalho. Esta acdo humaniza a natureza e produz o mundo Humano, que deveria ser o lugar
por exceléncia de respeito e cuidado com a alteridade. Entdo, o dominio da natureza enquanto
um diélogo que se estabelece com a ALTERIDADE NATURAL (a natureza enquanto nosso
completamente OUTRO), para compreender Suas Leis, e Regras, no afd de nossa
sobrevivéncia, e vivéncia confortavel, € uma acdo natural, e enquanto trabalho uma agéo
cultural. Mas se esse dominio significa destruicdo do Planeta Terra, nossa morada, e
destruicdo de outras CULTURAS, nossos espelhos, isto é o outro enquanto possibilidade de
refletir a si mesmo'?, entdo dominar ndo é um dado da natureza, MAS UMA ABERRACAO

10 | eia-se a obra prima de Bronislaw Malinowski, “Argonautas do Pacifico Ocidental”, quando ele relata que s6 vai compreender as joias da
coroa inglesa, quando compreende as conchas trocadas no kula. Quando saimos de ndés mesmos para encontramos com 0 outro, a partir do
método etnografico, podemos nos encontrar. O outro nos obriga a uma reflexdo de ndés mesmos.
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DA CULTURA, que estd em dissonancia, com a Natureza mesmo, que em ultima instancia,
somos No6s, Humanos e Naturais. Isto representa a possibilidade de um suicidio coletivo ou
erro de criacdo. A espécie que ndo se adapta as condigdes propostas pela Natureza se
extingue, e a Natureza recria tudo novamente.

A Natureza ndo é um objeto rude, ela existe por si mesma, ainda que somos nos
humanos que a ordenamos no mundo dos humanos e a antropomorfizamos. Ela tem regras e
impoe seus limites. Quem ndo os conhece e ndo se harmoniza com ela num grande abraco de
compreensdo por ela, fenece. Porque de fato somos a propria natureza e nos agredimos
NELA; afinal nossos corpos sdo expressdo DELA e a partir dos corpos produzimos cultura.
Meus antepassados amerindios e negros em minhas avos, avos e bisavds, sabiam compreender
isso. A natureza para nossos antepassados € viva, esta cheia de espiritos, S0 nossos parentes;
assim como pra noés os seus descendentes, estamos cheios de espiritos. Ela é também nosso
Eu, j& que somos um tu para esta explosdo de Vida, e mistérios, Natureza. Ela também nos
domina, no seu “reino”, na sua moradia ela ¢ Senhora de Tudo, majestade, que se manifesta
em nds, e nos protege. Como dominar o absoluto? Como dominar a Natureza? No sentido que
dominar seja imposicdo, querer dominar a NATUREZA é no minimo uma ingenuidade,
podemos sim e devemos nos harmonizar e nos adaptar a Ela.

Também para Gadamer, 0 mundo ndo pode se limitar a forca bruta, uma invencao
cultural, aberracdo possivel da natureza humana enquanto cultura, como explica, Jacques
Derrida, em “O animal que logo sou”. Explica Gadamer, continuando a citagdo acima, que ¢

necessario,

(...) que o alcance da dominagdo seja limitado através de outras forcas da
comunidade, na familia, na camaradagem, na solidariedade, de tal modo que
as pessoas se compreendam e entendam. Compreender € sempre, em
primeiro lugar, “Ah, agora compreendi o que tu queres!”. Com isso eu ndo
disse ainda que tu também tens razdo ou a teras! Mas s se n6s chegarmos
tdo longe diante de uma outra pessoa a nossa frente, de uma situacao politica
ou de um texto, a ponto de o compreendermos, poderemos, de fato,
compreender-nos mutuamente. Somente quando refletirmos sobre toda
amplitude das tarefas que aqui estdo diante do futuro da humanidade, sé
entdo, penso eu, chegaremos a perceber qual o significado politico mundial
do compreender (GADAMER, 2000, pp. 23-24)

Para ouvir o outro e dialogar com ele nesta postura hermenéutica de reconhecimento
de si e do outro, primeiro € necessario a consciéncia de que ndo sabemos tudo, que ndo temos

uma compreensdo absoluta. Depois tomarmos posse ou consciéncia de nosso horizonte
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hermenéutico, isto é, conhecermos pelo menos em parte nossos conceitos prévios. Depois
abrir mao de “ter razdo”, uma pretensao autoritaria elaborada pela cultura, para ir de encontro
a nossa necessidade legitima e natural, de se encontrar e compreender o outro. E por fim uma
disposicao de dar ao outro a mesma liberdade que eu tenho de escolher e fazer o meu mundo
conforme os critérios arbitrarios de minha cultura e de minhas opcles particulares. Em

Verdade e Método, Gadamer afirma que,

Aquele que quer compreender ndo pode se entregar, ja desde o inicio, a
causalidade de suas proprias opinides prévias e ignorar 0 mais obstinada e
consequentemente possivel a opinido do texto — até que este, finalmente, ja
ndo possa ser ouvido e perca sua suposta compreensdo. Quem quer
compreender um texto, em principio, disposto a deixar que ele diga alguma
coisa por si. Por isso, uma consciéncia formada hermeneuticamente tem que
se mostrar receptiva, desde o principio, para a alteridade do texto. Mas essa
receptividade ndo pressupde nem “neutralidade” com relacdo a coisa nem
tampouco auto-anulamento, mas inclui a apropriagdo das préprias opinides
prévias e preconceitos, apropriacdo que se destaca destes. O que importa é
dar-se conta das proprias antecipacdes, para que 0 proprio texto possa
apresentar-se em sua alteridade e obtenha assim a possibilidade de
confrontar sua verdade com as préprias opinides prévias (GADAMER, 1998,
p. 405).

Esta apropriacdo das préoprias opinides prévias e preconceitos, de que trata o autor, nao
é nada fécil, exige esforco e humildade, saber que ndo se sabe. Admitir que a maior parte de
nossas motivacles e conhecimentos esta num plano inconsciente, seja pessoal ou coletivo.
Entdo para conhecer o outro é necessario estar disposto a ampliar o préprio horizonte
hermenéutico, ou mesmo colocéa-lo em xeque, quem sabe até desconstruir algumas crencas e
herancgas culturais destrutivas, para se chegar ao outro. E o mais dificil ainda olhar em si
mesmo alguma forma de etnocentrismo, racismo ou aversdo ao outro; é doloroso perceber em
si uma dose de violéncia e crueldade, que tanto se nega conscientemente.

Paul Ricouer acompanhando essa tradicdo do método hermenéutico, e dando
continuidade ao trabalho de elaboracdo da hermenéutica ndo apenas como método, mas como
uma ontologia que busca a humanidade e o humano em si e no outro, vai definir o que é
simbolo na obra “Da Interpretagdo, ensaio sobre Freud”. Afinal, também para ele o homem ¢
um animal simbolico, ou hermenéutico, ou aquele que busca dar significado a tudo que faz,
tentando compreender a si e ao outro. Ele evidencia nesta obra que o simbolo se iguala a
prépria linguagem, pois € necessario traduzi-lo (interpreta-lo) para compreende-lo. Seja o
simbolo criado em nossa cultura ou ndo, no nosso tempo ou ndo, precisa ser interpretado, lido.

Para ele a hermenéutica compreende que o0s textos simbolicos apresentam muitos
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significados, sdo polissémicos, mas ndo se esquece que o significado mais imediato ou
superficial é também, totalmente coerente. No entanto é pelo método hermenéutico que se
pode chegar aos significados mais profundos deste contetido que esta mais evidente.

Com esta postura Paul Ricouer procura conciliar duas vertentes hermenéuticas mais
em voga, uma que busca harmoniosamente recuperar ou reconstruir o significado que no
simbolo, ou mito, se oculta; a outra vertente é a da desconfianga, ou desconstrugdo, que vai
ser representada exemplarmente por Nietzche, Marx e Freud. Esta conciliacdo € necessaria
também no campo da metodologia, e epistemologia, pois que um hermeneuta deve escutar
todas as teorias, para ter um horizonte hermenéutico e epistemoldgico mais ampliado nas
investigacdes de si mesmo, e do outro; todo hermeneuta sabe que ndo sabe. Por isso este
esforco de compreender o outro na academia, € muito importante para o cientista que busca de

fato aproximar-se da realidade. Afirma Ricouer nesta obra,

E necessario que nos situemos, desde o inicio, diante dessa dupla
possibilidade: essa tensdo, essa tracdo extrema, € a expressdo mais
verdadeira de nossa “modernidade”; a situacdo que hoje em dia se confere a
linguagem comporta essa dupla possibilidade, essa dupla solicitacdo, essa
dupla urgéncia: de um lado, purificar o discurso de suas excrescéncias,
liquidar os idolos, ir na embriaguez & sobriedade, elaborar um balango de
nossa pobreza; do outro, fazer uso do movimento mais “niilista”, mais
destruidor, mais iconoclasta, para deixar falar aquilo que uma vez, aquilo
gue cada vez foi dito quando o sentido reapareceu, quando o sentido era
pleno. A hermenéutica me parece movida por essa dupla motivacdo: vontade
de suspeita e vontade de ouvir — desejo de rigor, desejo de obediéncia.
Somos hoje esses homens que ndo terminaram de matar os idolos e que mal
comegcam a entender os simbolos. Talvez essa situacdo, em sua aparente
desolacdo, seja instrutiva; talvez o iconoclasmo extremo pertenca a
restauragdo do sentido (RICOUER, 1977, p. 33).

1.2 O METODO ETNOGRAFICO E A HERMENEUTICA: APRENDER A OUVIR,
TRADUZIR, INTERPRETAR E COMPREENDER O TEXTO COTIDIANO DE UM DADO
GRUPO HUMANO

E fundamental ter consciéncia de que o método etnografico é um movimento
hermenéutico de interpretacdo e leitura de realidades sociais da alteridade. Afinal a etnografia
¢ um dialogo com o outro, em que o cientista procura escutar, observar, se relacionar, e

vivenciar o cotidiano do pesquisado. A etnografia ndo se limita ao método com suas técnicas
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para estudar o outro, mas se amplia a uma visdo de mundo, isto é, daquele que sabe que
determinados conhecimentos sO6 podem ser apreendidos se forem vivenciados e
experimentados com os atores daquele determinado fendmeno social que esta na pauta da
pesquisa. Quando estamos em campo nos encontramos com a alteridade, e temos
necessariamente de ampliar nosso horizonte hermenéutico, para traduzir, interpretar e
compreender o outro; numa atitude epistemolégica, como explica Malinowski, que deixa de
lado as anotacGes e os dados registrados em campo, para participar ativamente do fenémeno
juntamente com 0s nativos. Nesse momento, o etnografo, se transforma um pouco no grupo
estudado, tornando-se nativo com o nativo, fazendo aquilo que Geertz denomina etnografia
densa.

Para nos cientistas sociais e antropélogos estas duas tensdes se faz sentir
constantemente na pesquisa de campo, sobretudo quando participativa, e mais ainda quando
segue uma etnografia densa: a tensdo entre o pesquisador e o pesquisado, o Eu e Tu, no
processo etnogréfico. E a tensdo entre entender o que o Outro nos conta de si, e 0 que ele
vivencia de fato, e como nds interpretamos o0 acontecimento diante de nossos prévios
conhecimentos. Além disso, pode ser importante também conhecer como O Tu, ou o0 nativo,
nos interpreta, e 0 que pensa de nossos textos escritos, de nossa profissdo de pesquisador, e da
interpretacdo que fizemos dele em nossos textos cientificos.

Devemos ouvir, interpretar e descrever a vida e 0 pensamento do outro, e se for
possivel, conviver e vivenciar suas experiéncias, experimentando como é o outro no processo,
isto €, na propria acdo, no caso um ritual, O Festival de lemanja. Neste processo pode-se
perceber uma tensdo constante entre o falado e o vivenciado por aqueles que estamos
estudando. Afinal todo ser humano estd moldado por uma cultura que espera dele padrfes
ideais de comportamento, o que justifica que o entrevistado dissimule algumas de suas
vivéncias, para moldar suas atitudes a esses padrdes esperados pela sociedade mais

abrangente, e/ou por algum grupo a que pertence, uma sociacdo’. O ser humano é levado por

1 No glossario da obra de Frédéric Vandenberghe, “As sociologias de Georg Simmel”, o autor afirma que:
“Associagdo (Vergesellschaftung) — Por “sociag¢do” ou associa¢do, Simmel entende os processos de interagdo
microssociol6gicos que séo o cadinho da sociedade. 4 associagdo é a sociedade em status nascendi.” (p.219)

Eu cito aqui esta categoria cunhada por Simmel, sociacdo, pois a vida social, ou sociedade para este autor é o
resultado de uma constante relacdo entre individuos. Afinal, para ele a sociacdo pressupde uma inter-relacéo
entre pessoas que adotam formas proprias de cooperacdo e de colaboragdo, que reintegram sua unido em uma
vida social ampla e na particularidade daquele evento ou grupo especifico. Para Simmel, a sociedade é possivel
enguanto resultado de agdes e reagdes de pessoas entre si. Na obra “Questdes fundamentais da sociologia”, este
autor afirma: “A sociedade ndo ¢, sobretudo, uma substancia, algo que seja concreto para si mesmo. Ela ¢ um
acontecer que tem uma funcdo pela qual cada um recebe de outrem ou comunica a outrem um destino e uma
forma”.(p.18) Desta maneira, o pensamento de Simmel, vem completar o pensamento durkeiminiano, que
enfatiza a coletividade.
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ISSO mesmo, a mascarar parte de sua vivéncia, ou a mentir para os outros, e para si mesmo, na
ansia de ser re-conhecido, e justificado para o seu proprio ego. E isto também acontece com o
pesquisador, que também tem expectativas no campo e pode mentir pra si mesmo, e distorcer
0 que esta vendo e ouvindo, na tentativa de ser coerente com suas crengas académicas.

Entdo chegar ao outro na profundidade que o método etnografico exige ndo é das
tarefas mais faceis. Encontrar-se com o tu, e as vezes se perder e se encontrar no outro é
ameacador, quando ndo transformador. Podemos nos converter a visdo do mundo do outro, ou
articular nesse encontro novas possibilidades de conceber a realidade, ampliando nosso
proprio circulo hermenéutico. Afinal quando vamos até o outro, para obter os “dados de
campo”, deslocamos o eixo de nossa atengdo cultural. Saimos de nds para entrar num outro
mundo, o texto e o contexto do outro. Quanto mais denso for nosso conhecimento, quanto
mais quisermos entender de fato o outro, mais ainda precisamos vivenciar as experiéncias do
outro. Afinal alguns conhecimentos sé podem ser obtidos se vivenciados, como nos sentidos
fisiologicos: sabor, odor, gosto, etc.; nas emocdes de qualquer acontecimento vivenciado por
determinado grupo: amor, euforia, alegria, medo, confraternizacdo, o&dio, etc.; e
principalmente quando nos deparamos com os significados sagrados. Entdo saberemos que
liberdade de expressdo, ndo poderad ser uma Palavra que destréi o sentido da vida do outro;
uma justificativa para nossa crueldade enrustida ou nosso desejo de dominar os outros. Afinal
as palavras tém poder, tanto para quem as profere, como para quem as escuta.

Alguém podera se contrapor a estas afirmacdes, garantindo que a etnografia nao
significa se converter ao outro, que isto € impossivel. Ndo é o que eu mesmo experimentei em
algumas etnografias que fiz, ndo foi o que aconteceu com Carlos Castafieda, nem com Roger

. . 12
Bastide, que se tornou “africano”

no Brasil, ou Kurt Niemandiju, e talvez na vida de muitos
outros etnografos que ndo narraram as consequéncias de seus estudos em suas proprias vidas
pessoais. Pode-se argumentar também, que o método ndo foi elaborado com esta intencéo.
Pelo contrério, pensou-se apenas no outro, apenas em conhecer de fato o outro em seu préprio
contexto, sem tantas interferéncias de nossa maneira propria de ver o mundo. Ninguém
esperava que olhando para o outro fosse encontrar a si mesmo, € correr o0 risco de se
transformar em outra pessoa; tornando-se assim vulneravel a humanidade do outro, expressa
numa cultura especifica. Mas nem sempre nossas acdes nos levam exatamente onde nossas
motivacdes as provocaram; as vezes desejosos de espalhar o cristianismo, podemos dar énfase

ao espirito do capitalismo (Weber, 1996). Vale ressaltar também que, no encontro com o

12 pode ser interessante ler um artigo de Peter Fry se reportando a isto: “Gallus Africanus est, ou, como Roger
Bastide se tornou africano no Brasil”. Ver bibliografia.
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outro podemos mudar muito pouco ou quase nada; mas ndo sairemos “ilesos”.
Malinowski, de maneira tdo poética nos “Argonautas do Pacifico Ocidental”,

aprofunda o que € o método etnografico e fala da tarefa do pesquisador de campo:

E nossa tarefa estudar o homem e devemos, portanto, estudar tudo aquilo
gue mais intimamente Ihe diz respeito, ou seja, 0 dominio que a vida exerce
sobre ele. Cada cultura possui seus proprios valores; as pessoas tém suas
préprias ambicGes, seguem a seus proprios impulsos, desejam diferentes
formas de felicidade. Em cada cultura encontramos instituicdes diferentes,
nas quais o homem busca seu préprio interesse vital; costumes diferentes
através dos quais ele satisfaz as suas aspiracOes; diferentes codigos de lei e
moralidade que premiam suas virtudes ou punem seus defeitos. Estudar as
instituicdes, costumes e cddigos, ou estudar o comportamento e
mentalidade do homem, sem atingir os desejos e sentimentos subjetivos
pelos quais ele vive, e sem o intuito de compreender o que é, para ele, a
esséncia de sua felicidade, ¢, em minha opinido, perder a maior
recompensa que se possa esperar do estudo do homem (MALINOWSKI,
1978, p.34) (grifo do autor).

Enquanto humanos somos todos iguais — dasein -, pois temos uma Unica estrutura
fisioldgica, mental, e psicoldgica, com algumas variacfes que a cultura confere, é claro, pois
que o efeito - a particularidade cultural -, neste caso, interfere na causa, isto é, interfere no
estritamente natural do humano, num movimento dialdgico: seu arcabouco genético, genoma
manifestado que se encontra com uma cultura especifica. Assim uma das caracteristicas
fundamentais do humano é adaptar-se a natureza de maneira coletiva e particular a cada
cultura. Somos, portanto, iguais e plurais. E assim que o efeito, o humano, interfere na causa,
na Natureza: circuncisdo, excisao, furo na orelha, tatuagem, nomadismo, castracdo de futuros
cantores para ter voz feminina, etc. Entdo, se desqualifico o outro, se ridicularizo o outro, se
vejo a humanidade do outro inferior na sua natureza Ultima, isto é se o rejeito enquanto
humano, como aconteceu com 0s negros no Brasil, por serem diferentes de mim, entéo
certamente, terei de mim mesmo uma viséo de inferioridade, e desqualificagcdo. Mas se me
contraponho ao outro por ele estar em desarmonia com a natureza, entdo este é um legitimo
direito que tenho de dialogar com ele e expor as minhas objecfes; assim como este texto estd
agora fazendo.

Paul Ricouer tem a virtude de sempre buscar ampliar o proprio arcabouco de
conhecimento epistemoldgico, tratando a realidade com a complexidade que merece. Por isso
ndo é simplesmente uma conciliagdo, mas uma constatagdo tedrica, uma coeréncia com as
proprias crengas. Celso Azzan Jr. num artigo “Estruturalismo e hermenéutica”, trata as

aproximacoes e questionamentos de Paul Ricoeur ao pensamento estrutural levistrossiano.
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Como se sabe, para Levi Strauss, o pensamento humano se manifesta em estruturas
mentais universais que precedem a manifestagdo da cultura. Essas estruturas, sdo passiveis de
multiplas manifestacbes, como nas milhares de culturas diferentes que povoam o planeta
Terra. Entdo as estruturas sdo diferentes, mas limitadas a um namero possivel de
combinagBes, que os seres humanos vao fazendo para criar sua prépria l6gica cultural. A
liberdade est& limitada as possibilidades dadas nas estruturas mentais pela Natureza. Neste
caso, 0 dasein é universal, e o ser manifestado particular a cultura. A individualidade se
mantém, apesar disso, pois sem ela a coletividade seria impossivel de se manifestar.

Portanto, Lévi Strauss, privilegia o significante, ou a estrutura mental, que
compreende a realidade simbdlica do mundo, ao significado, que cada cultura possa dar em
relacdo a realidade experimentada. Essa estrutura mental inconsciente, elaborada
espontaneamente (ciéncia do concreto), a partir de livres e limitadas escolhas, em sua maneira
I6gica, prdpria de operar, vai ordenar e dar significado ao mundo, ou numa linguagem
heideggeriana, responder aos questionamentos do Dasein, manifestando o ser, e criando o
mundo humano. O pensamento estruturalista de Strauss radicaliza a dualidade entre
significante e significado, entre gramatica e semantica. Afirma Lévi-Strauss, na obra

“Antropologia Estrutural”:

(...) 0 subconsciente, reservatorio de recordacGes e de imagens, colecionadas
ao longo de cada vida, se torna um simples aspecto da memoria (...) Ao
contrario, 0 inconsciente esta sempre vazio, ou mais exatamente, ele é tdo
estranho as imagens quanto o estdbmago aos alimentos que o atravessam.
Orgdo de uma funcdo especifica, ele se limita & impor leis estruturais
(STRAUSS, 1975, pp. 234-35).

Esta visdo de Lévi-Strauss expde com clareza sua crenca na dualidade radical do
mundo. Na realidade seu exemplo, e sua analogia com um érgéo de funcéo especifica como o
estdmago, ndo leva em consideracdo que sdo exatamente os alimentos processados que vao
reproduzir a capacidade estrutural do estbmago de continuar a metabolizar alimentos. O
produto do processamento de alimentos serve a todo o corpo, como também ao préprio
estdbmago, que estd em constante transformagdo. O estdbmago envelhece com toda estrutura
fisiolégica. A estrutura ndo é rigida, ou inativa, o alimento serd vomitado se estiver estragado,
pois pode levar a morte do organismo, e com ele do préprio estdbmago. Alguns alimentos
oferecem a flora estomacal e intestinal adequada ao seu funcionamento. Os alimentos e 0

corpo humano, muito embora sejam completamente distintos, se tornam uma e Unica coisa a
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partir de seu metabolismo. Dai que surge a analogia com o canibalismo. A pretensdo de
assimilar desta carne humana nédo apenas o vigor fisico, mas as qualidades da personalidade
que se ofereceu como refei¢do; “tomai e comei este € 0 meu corpo”, afirma o Grande Mistico,
e Senhor, de uma tribo de Israel, que daré inspiracao e elaboracdo a milhares de religides, de
déspotas e vingadores, e de santos e benfeitores. De qualquer maneira é importante frisar que
0 estdbmago sabe em alguma medida do alimento, estabelece com ele uma relacdo, um
dialogo. Significante e significado estdo num relacionamento direto, o alimento gera também
0 estbmago, como também o estdmago pelo trabalho, recria o alimento. Assim, o inconsciente
ndo é estranho as imagens e recordacdes colecionadas ao longo da vida, pelo contréario, se ndo
estimulado por essas memorias que nossa cultura, no tempo e no espaco nos oferece, o
inconsciente se atrofia, e perde sua capacidade de pensar a si mesmo e ao mundo®.

Portanto a postura de Paul Ricouer rompe com esta radicalizacdo em tentar separar
explicacdo de compreensdo que ja aparece em Dilthey, como explica Azzan, em seu artigo.
Para Ricouer explicar e compreender, s0 movimentos que fazem parte de uma e Unica
manifestagdo humana de pensar e vivenciar o real. Escreve Paul Ricouer em “Teoria da

Interpretacao”,

(...) assim, a compreensdo e a explicagdo tendem a se sobrepor e a transitar
uma para a outra. Suporei, no entanto, que na explicacdo explicamos, ou
desdobramos o &mbito das proposi¢des e significados, ao passo que na
compreensdo compreendemos, ou apreendemos como um todo a cadeia de
sentidos parciais num Unico ato de sintese. (...) Compreender o sentido do
locutor e compreender o sentido da enunciagdo constituem um processo
circular. O desenvolvimento da explicagdo como um processo autbnomo
parte da exteriorizacdo do evento no sentido, que é completado pela escrita e
pelos codigos generativos da literatura. Por conseguinte, a compreensdo, que
se dirige mais para a unidade intencional do discurso, e a explicagdo, que
visa mais a estrutura analitica do texto, tendem a se tornar pélos distintos de
uma dicotomia desenvolvida. Mas tal dicotomia néo vai ao ponto de destruir
a dialética inicial do significado do locutor e da enunciagéo. (...) O termo
interpretado deve, pois, aplicar-se ndo a um caso particular da compreensao,
a das expressfes escritas da vida, mas a todo processo que abarca a
explicacdo e a compreensdo (RICOUER, 1977, pp. 84-86).

O mundo cientifico ocidental analisou tanto a Natureza ao seu redor, e no seu proprio
mundo interior, que passou a acreditar que o0 UNIVERSO n&o tem um sentido comum, onde

tudo esta interligado. Nés somos um coletivo que compdem um coletivo muito maior. Neste

3 Doenga como o Mal de Alzheimer, nos evidencia exatamente a importancia da meméria, das imagens, e dos
fatos colecionados pelo inconsciente, para NOS FAZER PESSOA. Continuamos, portanto, a ser feitos, a receber
0 dom da vida pela prdpria estrutura NATURAL, fisioldgica, do cérebro, dasein. E continuamos a ser produzidos
por nds mesmos em coletividade, na nossa cultura especifica.
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aspecto a compreensdo holistica do mundo, nas religies de matriz africana, nas
manifestacBes exotéricas da nova era, no xamanismo de varias culturas amerindias, e nas
religies orientais que afirmam que a separatividade é uma ilusdo, tém muito a nos ensinar'*.
Hermes Trismegisto, no Egito antigo, ja afirmava no seu livro sobre magia, Livro dos Mortos,
que o0 universo é todo mental, ou consciéncia.

Também Edgar Morin, percebe em “Humanidade da Humanidade”, tanto quanto Celso
Azzan, como este racionalismo exacerbado, no desejo de explicar tudo, fazendo constantes
analises, tornou-se uma crendice académica no ocidente. E comum inclusive que o0s
laboratorios cientificos de ciéncias exatas constatem para algumas religides cristas a validade
de milagres. De fato tais cientistas, tanto quanto a opinido publica, acreditam que sabem o que
¢ “natural”, e o que estaria, fora das “leis ou possibilidades naturais”. A ciéncia, portanto,
baliza as crencas religiosas de massa no ocidente. No oriente até mesmo a concepcao de
milagre € muito distinta. Enquanto no ocidente seria a suspensdo temporaria das leis naturais,
com um Deus caprichoso, que suspende as leis naturais, que Ele criou, ao seu bel prazer; no
Oriente, o milagre é a plena conformacdo as leis naturais e suas infinitas possibilidades,
enfim, ndo hé milagres. Os “iluminados” ou santos do oriente, afirmam que qualquer pessoa
poderia fazer o que eles estdo fazendo “enquanto milagre”. Lembrando as palavras de um
mistico do Oriente Médio: ““(...) far& as obras que eu faco, e as fara maiores do que estas (...) a
tua fé te salvou (...) o Reino dos Céus esta em vos™.

A propria concep¢do de Divino, de Espirito, no Ocidente, esta vinculada a coisas
estranhas, distantes e fora das leis naturais, e da Natureza, o que ndo acontece nas milhares de
outras religides. Por isso o cristianismo no ocidente se vinculou, enquanto igrejas, a filosofia,
a logica formal, e & ciéncia, e desencantou a crenca, exigindo uma fé cega'®. Perdeu sua
vitalidade, isto é, sua capacidade de magia, de acdo no mundo. Nas “Formas Elementares de
Vida Religiosa”, Durkheim, afirma que ndo existem religides falsas, pois que todas
respondem a um apelo social. E logo em seguida afirma que ndo deseja comparar as religides
mais elevadas, como o cristianismo, com suas especificidades filosoficas e éticas, com
religides rudes e tribais. Vale ressaltar aqui, a obra de Jack Goody, “A logica da escrita e a

organizac¢do da sociedade”, onde ele explica, que a palavra religido, ou crenga nem existem

4 \er obras citadas na Bibliografia, que trata de assuntos religiosos. Que tratam do budismo.

15Jo40 14,12; Lucas 19,42; Lucas 17,21; _ Ver obras do Mistico Osho, indiano que se encontrar na bibliografia.
' Tomés de Aquino, santo e doutor da Igreja Catélica, escreveu a Suma Teoldgica, obra toda baseada no
pensamento filosofico de Aristoteles. Esta obra escrita no século XIII é ainda a grande referéncia de estudos
teoldgicos para quem deseja o caminho do sacerdécio catolico. Os fundamentos teoldgicos sdo todos inspirados
pela légica formal e matematica, do pensamento aristotélico. A racionalizagdo vai seduzindo as populagdes
europeias, até seu apogeu no Renascimento, onde comecard uma divisao clara entre fé e razdo. Pelo menos entre
os intelectuais, filosofos e cientistas.
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nas sociedades tribais. Afinal de contas a manifestacdo dos espiritos esta na natureza e nas
vicissitudes cotidianas de todos 0s seus integrantes, ninguém cré em nada, pois que o Divino
ja esta manifestado. Interpretacdo que esta sendo resgatada por parte de populacfes ocidentais
que estdo assimilando tragos culturais que resistiram a Colonizacdo da “razdo”, da
secularizagdo, ou Ocidentalizagdo, no “novo mundo”. O Império da racionalizagdo.

Neste sentido as obras de Martin Buber sdo um resgate profundo da humanidade que
habita no outro, que habita em si mesmo, e que se manifesta na Natureza. Um resgate ao
pensamento, considerado no ocidente como tribal, inferior, e ingénuo. Quando Martin Buber
na Obra “Eu e Tu”, fala das crengas primitivas e dos estudos que foram feitos destas culturas
afirma que ¢ exatamente o “Mana” esta vivéncia, ou esta for¢a que tdo pouco se conhece no

ocidente,

(...) foi definida como um poder supra-sensivel e sobre-natural, categorias
modernas que ndo traduzem autenticamente o pensamento primitivo. (...) Os
fendmenos, aos quais ele atribui “poder mistico”, sdo todos fendmenos
elementares de relacdo, sobretudo aqueles sobre os quais ele medita, porque
comovem seu corpo e deixam nele uma impressdo de emocgdo. N&o so a lua e
0 morto que o visitam durante a noite, trazendo-lhe dor ou prazer, possuem
aquele poder, mas também o sol que o queima, o animal selvagem que urra,
uiva diante dele, o chefe cujo olhar o domina e o chamane, cujo canto o
impele com forca a caca. O Mana é este poder atuante, que transformou a
pessoa lunar, 1a& no espago celeste, em um TU que agita o sangue. (...) O
Mana é aquilo em virtude do que, uma vez possuido, por exemplo, em uma
pedra magica, se pode agir. A “idéia de mundo” dos primitivos ¢ magica,
nado pelo fato de ter como centro o poder magico do homem, mas porque este
poder é unicamente uma variedade particular do poder magico universal da
qual provém toda agdo essencial (BUBER, 2003, p.23).

A existéncia humana é enfatizada por Martin Buber enquanto uma dialogia, um
dialogo, que se estabelece constantemente entre eu e o outro, a alteridade. Se neste dialogo eu
respeito e ouco de fato a alteridade que se manifesta para mim enquanto TU, entdo sou capaz
de solidariedade, e de me encontrar com 0 outro na sua totalidade; mas se faco do TU um
ISSO, entdo me torno para ele uma “coisa” também. De maneira analoga, na obra “A
Galinha-D’Angola”, que trata da identidade afro-brasileira e das iniciagdes de candomblé, o
poder das divindades manifestado na natureza, e o poder da ancestralidade manifestado nas
tradigdes culturais, se encontram nos rituais de iniciacdo religiosa - uma misteriosa dialogia

entre mundos, para iniciar humanos na vida sacerdotal. O autor afirma,

Como tantas outras cosmologias, também o candomblé ndo cré que os
homens venham, exclusivamente, dos homens. Admite, ao contrario, uma
dupla descendéncia, pois concebe a pessoa humana como um conjunto de
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fragmentos provenientes seja das matérias constitutivas primordiais, isto é,
dos deuses, seja de matérias-primas ancestrais, isto é, dos antepassados,
paternos ou maternos.

A finalidade da iniciacdo e tornar possivel a consonéncia tanto desses
fragmentos com suas matrizes arquetipicas do érun (divindades e ancestrais),
guanto dos fragmentos uns com 0s outros. A carreira iniciatica €, assim, uma
progressao que, partindo da pessoa como a realidade multipla e folheada,
busca constitui-la, ao final, como unidade integrada e estavel (VOGEL,
1993, p. 92).

Este autor explica que o éxito esperado na iniciacdo depende da relacdo entre esses
mundos que compde o ser humano: 0 mundo, a Terra, a natureza enfim; e 0 mundo dos orixas
e dos ancestrais. Assim se estabelece uma unidade nesta dialogia manifestada no individuo
que estd sendo iniciado. Afinal se espera deste futuro pai ou mée de santo um trabalho
espiritual, que carrega consigo “obrigagdes” com o santo e a comunidade que vai nascendo ao
redor deste sacerdote. Pois, conforme o autor, “a vida-no-santo € um assiduo sacerdécio em
que todos se dedicam a tarefa de plantar, cultivar e multiplicar o asé, principio que funde e
anima todo o sistema de representa¢des mitico-rituais dos cultos” (VOGEL, 1993, pp. 92-93).
Para o autor, as obrigaces com o santo, sdo uma reciprocidade que se estabelece entre
mundos distintos, 0 mundo dos espiritos e 0 mundo da natureza, e assim o sacerdote cultiva e
multiplica a forga vital — o Axé -, nessa reciprocidade cotidiana de interesses e de

reconhecimentos.

Esta é, pois, a préatica incansavel do principio da reciprocidade aplicado, em
primeiro lugar, as relagbes entre os homens e os deuses, mas valido,
igualmente, para as relagdes entre os homens enquanto irmdos de seita
(VOGEL, 1993, p.111).

Além disso, o Axé é uma forca vigorosa que solidifica a unidade do grupo, criando
uma identidade ao redor do Mistério, enquanto uma vivéncia cotidiana do mundo divino, que
é manifestado em incorporacdo no estrito sentido. As divindades falam, dangcam, curam e se
relacionam com os participantes, se utilizando do corpo do sacerdote. Esta forca vital esta no
sacerdote quando ele realiza suas obrigagdes, isto é, estabelece um relacionamento de

reciprocidade.

70 autor, no glossario da obra, define Orun em relacéo a Aiyé: “diyé — palavra de origem yoruba que designa
0 mundo, a terra, o tempo de vida e, mais amplamente, a dimens&@o cosmolodgica da existéncia individualizada
por oposi¢do a orun, dimensdo da existéncia genérica e mundo habitado pelos orisa, povoado, ainda pelos
espiritos dos fiéis e seus ancestrais ilustres ”. (p. 192)

Define também o termo ase, que em Belém se escreve axé: “Ase — termo de maltiplas acepcdes no universo dos
cultos: designa principalmente o poder e a forga vita/”. (p. 192)
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A reciprocidade da a vida no “santo” sua estrutura e seu movimento. O dar,
0 receber e o retribuir fundam a teia de obrigacGes que caracteriza a
morfologia social do grupo, contribuindo dessa forma para a construcdo de
sua identidade. Tanto quanto os mitos, a piedade sacrificial proporciona os
principios ou modelos que regem a afiliacdo ao candomblé (VOGEL, 1993,
p. 173).

Entdo como faremos para ler este Texto Humano, e seu contexto? Como poderei reler
o campo religioso do Festival de lemanja, depois de 1995, quando pela primeira vez participei
deste festival? Afinal ja ndo sou o mesmo, e sou exatamente 0 mesmo'®, se passaram mais de

dez anos, e eu fui influenciado por muitas outras leituras, e vivéncias cotidianas e académicas.

1.3 DIALOGOS E/OU CONFLITOS ENTRE CONCEPCOES DE MUNDO, E
CONCEPGOES RELIGIOSAS EM BELEM DO PARA: UM BREVE ESTUDO DE CASO

Em Belém, o etnocentrismo manifestado em intolerancia religiosa que pode chegar ao
racismo € tdo presente quanto nos exemplos que ja citamos do mundo globalizado. Aqui,
como em todo territorio nacional, o alvo da intolerancia religiosa sdo, em geral, mas nédo
somente, os praticantes das religides oriundas da Africa Negra. Por isso, escolhi dois eventos
para evidenciar a capacidade inerente ao ser humano de interpretar e dar significados aos
acontecimentos coletivos. E para evidenciar como a politica partidaria pode ser um
instrumento para fomentar a identidade de um grupo.

Um dos casos mais emblematicos foi o ocorrido no dia primeiro de outubro de 2002,
nas vésperas das elei¢des gerais no pais, quando se veiculou no programa do Ratinho (SBT
em rede nacional) matéria que relacionou os afro-religiosos de Belém a violagdo de timulos.
Vaérias liderancas de terreiros apareceram em imagens feitas durante a "Festa das racas"”, um
evento realizado no palacio Antdnio Lemos (prefeitura de Belém) alguns meses antes em
reconhecimento pela implantacdo de politicas publicas que beneficiavam as comunidades de
terreiro. Finalmente as comunidades afro-religiosas podiam celebrar, afinal a prefeitura de
Belém, havia regulamentado a possibilidade de rituais fanebres nos cemitérios municipais
para todas as religides, pois antes, apenas 0s cristdos podiam realizar seus cultos nos
cemitérios. A manchete do programa dizia: "Prefeito de Belém abre cemitérios para

macumbeiros violarem tumulos". No programa do dia 4 de outubro o SBT se desculpou com a

8 E muito estranho ter mudado tanto, psiquica, emocional, social, familiar, profissional, e economicamente
falando. E ter mudado tanto fisicamente falando, olho minhas fotos atuais e quase ndo me reconhego. Ja ndo
penso como antes e minha visdo de mundo mudou sobremaneira, mas por incrivel que isto possa parecer eu
continuo a mesma pessoa.
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prefeitura de Belém, mas nunca se manifestou pela ofensa as comunidades de terreiros. O
ministério publico foi acionado e até a presente data ndo ha resposta do poder judiciario para
este caso. Foi 0 que me contou Mae Nangetu, ou Sra Oneide Monteiro Rodrigues e seu oga
Tata Kinamboji, ou Professor Arthur Leandro®®, entristecidos por mais um acontecimento de
agressao aos afro-religiosos em Belém, que ficou impune, muito embora a Constituicdo
Brasileira apresente nas leis da nacdo, igualdade entre as religifes, e se apresente enquanto
um Estado laico.

O que se pode avaliar € que antes de tudo falta conhecimento, falta didlogo, como
sempre Mae Nangetu explica: “O povo precisa saber quem somos e 0 que fazemos. Eles tem
medo de nds. Pensam inclusive, que os rituais afro-religiosos, violam tumulos, fazem “magia
negra’”, maldade pras pessoas. Mas quando perguntamos o que é “magia negra” ndo sabem
dizer. E coisa do deménio e pronto”. O que ndo é de Jesus, de Cristo, vem do demdnio, essa
foi uma das pouquissimas ligdes que a suposta “evangeliza¢do” nas Américas ensinou: levar
as pessoas a odiar a alteridade e ndo aceitar a religido diferente da sua. Amar o préximo como
a si mesmo, nem pensar, e amar 0s inimigos entdo. Que preocupacao tola a de Freud (1969)
no mal estar da civilizacdo, pensando que esta seria uma proposta cristd, hegemonica, da
civilizacdo europeia. Esta sim é uma proposta de Jesus e do Evangelho, mas ndo dos cristdos
em geral, institucionalizados e/ou instituidos, e muito menos dos Estados Europeus que
acreditam sim no poder Econdmico — tanto quanto o Vaticano — (NUZZI, 2010), no Poder da
Midia, no Poder da Razéo e da Tecnologia, e sobretudo, no poder das Armas. Por isso mesmo,
Mahatma Gandhi, se converteu ao Evangelho, mas nunca se deixou batizar. Na obra “O

Mundo Fragmentado”, Cornelius Castoriadis afirma,

(...) Esse ardor dos verdadeiros cristdos em defender o verdadeiro Deus, a
fogo e sangue, estd constantemente presente na histéria do cristianismo,
tanto oriental como ocidental (heréticos, saxdes, cruzados, judeus, indios da
América, objetos da caridade da Santa Inquisi¢do, etc.) (CASTORIADIS,
1992, p. 31).

Outra questdo que ndo se pode descartar aqui é a questdo de classe. O Estado como

19 M3e Nangetu, mantém no seu terreiro o Instituto Nangetu, que é uma associacéo de direito privado, sem fins
lucrativos, de caréater filantropico, visando estreitar lagos de confraternizacdo e promover o desenvolvimento
socio-econdmico da comunidade Afro-religiosa. Seu terreiro foi fundado em 1988 para o culto do Nkisse
Nzumbaranda. Mae Nangetu, é auxiliada no seu terreiro por vinte e cinco sacerdotes, e tem por objetivo
preservar a cosmologia afro-religiosa da raiz do “Bate-Folha”, em Belém. Ela ¢ titular do Conselho Estadual de
Igualdade Racial e do Conselho Estadual da Mulher, e também j4a foi titular do Conselho Municipal de Cultura.
Arthur Leandro é professor da Universidade Federal do Par4, ja foi titular no Conselho Municipal de Negras e de
Negros, e no conselho Estadual de Cultura. Cf. http://institutonangetu.blogspot.com
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explica Marx foi estabelecido, para manter a condicdo de exploracdo de uma classe
econdmica sobre as outras. Mas ndo podemos ser tdo reducionistas, pois 0 Estado também
pode promover igualdade, e consciéncia de classe, e estabelecer uma harmonia minima entre
0s cidaddos de uma nacgdo. Além disso, a economia ndo se apresenta apenas no acumulo
monetario de capital, mas se solidifica nos bens simbdlicos e no capital simbdlico, ou
horizonte hermenéutico coletivo. Neste caso, apenas o Prefeito, enquanto representante da
elite burocratica local, recebeu um pedido de desculpas formal da Empresa de TV. Desta
forma estamos nos educando a acreditar que s6 sdo importantes aqueles que possuem capital
monetario, ou capital simbolico, ou capital burocratico. Mas a igualdade entre os seres
humanos ndo foi dada pelo reconhecimento dela nas leis dos Estados Modernos. A igualdade
¢ uma condicdo ontoldgica, natural. Por isso as rebeliGes, as greves, as guerras Civis, 0S
Quilombos, os golpes e revolugdes, evidenciam como as “minorias” também sao poderosas. O
Tu é também um Eu, é tdo igual quanto eu mesmo. Para Marx é na classe operaria que se
encontra o potencial de transformacdo do modo de producio capitalista. E preciso dialogar,
ndo por uma postura “piegas”, é preciso dialogar para se evitar a dor, o sofrimento indtil, que
nossa cultura produz. Muitas pessoas tem a petulancia, como varios doutos europeus de
afirmar que ndo se pode acreditar em Deus porque Este ndo interveio nas Guerras (como na
primeira e segunda guerra mundial) promovidas por alguns Estados nacionais na Europa. Este
é o tipo de fé inconsequente, que joga nas costas de um Deus distante a responsabilidade que
os animais humanos deveriam assumir: NAO PRODUZIR MAIS ARMAS, PARA NAO
PRODUZIR MAIS GUERRAS. Afinal toda guerra, ¢ uma negacdo do trabalho humano, é um
trabalho destrutivo, é criatividade a servico da morte, a servico da angustia, da depressao. S
o trabalho humano produz valor, afirma Marx, mas também s6 o trabalho humano produz um
“desvalor”.

Além disso, se é possivel especular que exista desinteresse do poder judiciario na
resolucdo de casos de violacdo de Direitos Humanos e Constitucionais, em que 0s povos de
terreiros sdo vitimas, por outro lado as instituicGes paraenses e brasileiras, bem como o senso
comum, parecem bastante eficazes em criminalizar as préaticas religiosas afro-amazonicas. O
Estado através do poder judiciario exigiu que esta empresa de comunicagdo pedisse desculpas
ao prefeito, porque este estava apenas buscando o cumprimento das Leis da Nagdo. Mas &
muito provavel que também as autoridades que julgaram o processo acreditassem
inconscientemente ou ndo, que os afro-religiosos violam timulos em seus rituais aos mortos;
e assim representariam uma ameaca aos costumes pré dominantes, ou seja, 0s afros

ameagariam a “legitima tradi¢do e os bons costumes”. Afinal de contas também nos
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julgamentos de crimes, prevalecem os conceitos prévios, ou inconscientes que perfazem nosso
arcabouco hermenéutico, e/ou cultural, nossa condi¢do humana. Os juizes também sao
humanos. Nao devemos estranhar a postura etnocéntrica, dos administradores dos cemitérios
municipais em Belém, quando impediam que os sacerdotes de religides afro praticassem seus
cultos aos mortos.

Atualmente estou desenvolvendo no Terreiro de Mae Nangetu, Sra. Oneide M.
Rodrigues, um projeto de extensao ligado a Universidade Federal do Pard, “Didlogos em
Cabana de Caboco®®’, desde marco de 2012, que faz um intercdmbio académico ¢ cultural
com o Projeto Azuelar do Instituto Nangetu em Belém-Pa, que estd em funcionamento regular
desde dezembro de 2005. Estes projetos estdo sediados no Terreiro de M&e Nangetu, um
espaco sagrado para o Candomblé de Nacdo Angola. O que mais se percebe convivendo neste
como em outros terreiros, € o sentido de comunidade, uma familia ampliada num meio
urbano, um oasis de relagdes proximas, pessoais e informais, num ambiente urbano onde se
acentua o individualismo e as familias nucleares, as vezes um sentimento de soliddo, como
acontece nos grandes centros urbanos de todo pais.

Como afirma Marilu Campelo em artigo néo publicado?®, “As curas no Candomblé”, e

divulgado por meios eletronicos:

Assim, além da finalidade de manter o culto aos Orixas, Voduns, Inkisses e
antepassados, as religides de matriz africana representam: Diversidade —
Familia — Comunidade e Comunitarismo - Processo Educativo - Memdria e
Histdria de Homens e Mulheres descendentes de africanos se ndo no corpo,
mas também espiritualmente — Ancestralidade - ldentidade — Cultura —
Religido da festa, da familia e da comunicagdo - Poder Feminino. Nesse
sentido, podemos dizer que o Candomblé é uma pratica voltada para a
construcdo de referéncias familiares e ancestrais perdidas com o trafico; bem
como a certeza da continuidade e renovacdo do axé. As comunidades-
terreiros sdo baseadas em regras de convivio onde predomina um conjunto
de etiquetas entre as diferentes categorias de idade, impostas pelas
iniciagdes. O aprendizado é produto da vivéncia e de um processo iniciatico
que se concretiza atraves da transmissdo oral do saber (CAMPELO, 2012,

pp. 1-2).

Recentemente aconteceu um caso envolvendo a iniciagdo de uma crianca em
Candomblé. Os pais da crianca estdo separados uma vez que ndo se entendiam por questfes

religiosas: a mée é sacerdotisa de Candomblé e o pai de religido cristd. O pai assim que

® Projeto de extensdo, aprovado pela Pré-Reitoria de Extensdo, da UFPa, em Fevereiro de 2012, e aprovado pelo
colegiado de professores da Faculdade de Ciéncias Sociais, no mesmo periodo.

2! Este artigo foi encomendado por varios sacerdotes afro, para subsidiar o processo que foi encaminhado as
autoridades competentes. A Professora Marilu escreveu o artigo como um parecer académico sobre esta questéo.
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percebeu que o filho havia sido iniciado na religido da mae, ele a denunciou por maus tratos e
expos seu filho a situagOes constrangedoras como depoimentos para autoridades policiais e
exames de corpo e delito junto ao IML, e tudo isso foi feito na tentativa de comprovar
possiveis lesdes corporais provocadas pela iniciagdo em uma religido de incorporacdo. A mae
retornou a Salvador onde vive h& anos com o seu filho, depois da separagdo deste casamento,
como me contaram Madae Nangetu e M&e Deumbanda, numa conversa/entrevista em seu
terreiro.

Este caso em especial, ainda esta tramitando e ndo ha decisdo sobre a questdo, mas o
fato das instituicBes terem aceitado tal queixa-crime ja expde um universo de preconceitos e
xenofobia contra as religibes afro-brasileiras. No Brasil existem varias situacdes em que
criancas sdo submetidas a incisbes corporais e nem por iSso 0S pais dessas criancas Sao
processados por maus tratos ou lesdo corporal. Como me afirmou Arthur Leandro, um dos

vinte e cinco sacerdotes do terreiro:

As meninas brasileiras tem as orelhas furadas ainda bebés num ritual de
futilidade cujo objetivo é a pretensiosa beleza feminina desde a infancia até
fase adulta, criam um orificio na orelha da crianca através da penetracéo
de objeto metélico perfuro-cortante e esse orificio servira para suporte dos
acessorios de adorno e estética em forma de penduricalhos que chamamos
de brincos. A propria circuncisdo hebraica e muculmana, rituais de
iniciacao religiosa na infancia, ndo sdo criminalizadas no Brasil, entdo por
que a iniciagdo de uma crian¢a no Candomblé tem de ser investigada como
crime?

NOs cientistas sociais, sobretudo nés antropélogos, sabemos muito bem que o ser
humano é o ser do significado, das representacées, é afinal um bicho simbdlico. Por isso para
nos humanos o sentido é mais importante, ou tdo importante quanto o alimento que comemos,
pois “Esta escrito: nem s6 de pao vivera o homem, mas de toda palavra que sai da boca de
Deus” (A BIBLIA SAGRADA, 1983, MT., 4,4). “Tomai e comei este ¢ 0 meu corpo”, o
corpo de Jesus que também foi circuncidado e que provavelmente na Alemanha, teria sido
impedido. Ja nas religies afro, as divindades sdo incorporadas, o corpo também faz parte do

sagrado. Como afirma Marilu no artigo acima citado, “As curas no candomblé”:

As curas, segundo Raul Lody sdo reminiscéncias de escarificagdes tribais,
marcas que identificam a nacdo. No Candomblé atual, é uma espécie de
entrada no cld do terreiro. O corpo é preparado para a entrada do axé
comunal sendo também uma distincdo entre os filhos e filhas de uma
comunidade-terreiro. “A cura segue formalidades simbdlicas que tentam
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definir visualmente e conceitualmente significados étnicos ou ainda
caracteristicas particulares dos Orixas, Inkisses ¢ Voduns” (p.135) (...) O
objetivo principal dos cortes na feitura de santo ou obrigac¢do de odu ejé, séo
préprios das religides africanas e afro-brasileira afins, é para inser¢do de pos
magicos tipo efun, waji e osun em seu corpo, que tornardo cicatrizes
sagradas e permanentes, que definirdo os futuros sacerdotes, facilitando a
protecdo para seus males, definindo sua identidade cultural e ligagdo com o
seu orixa, inkice e vodum. O corpo é a fonte vital de continuidade deste
complexo religioso. Ele deve ser tratado, cuidado para que seja a
representacdo deste universo vivo e rico de simbolos e memdrias. O corpo é
o locus privilegiado de comunicagdo com o sagrado, e da vivéncia dinamica
da cosmovisdo do Candomblé (CAMPELO, 2012, p.2) [grifos do autor].

O corpo manifesta o texto a ser lido, na sua vivéncia com o sagrado. Neste caso, 0
menino sempre gostou dos rituais afro, e sempre participou deles, pois desde seus 4 anos ele

22 j4 que é de sua tradicdo familiar. Praticamente todos os membros de sua

“bola no santo
familia pertencem a esta religido. Sua mée foi iniciada quando bebé, pois recebeu santo em
estado fetal. Pode-se fazer uma analogia com a visita de Maria a Isabel, quando Jodo Batista
estremeceu no ventre diante de Jesus que ainda era um feto; sO para deixar claro que estes
acontecimentos extraordinarios envolvendo pessoas em estado fetal € comum nas religides.
Vale ressaltar que para esta crianga este foi um acontecimento, que lhe deu um significado
profundo de pertencimento a um grupo religioso e a sua familia, que esta marcado em seu
corpo, ritual de passagem.

Quando um menino de 6 a 7 anos comeca a jogar bola na rua, ou numa escolinha de
futebol, exibe para seus amigos e irmaos, os ferimentos pelo corpo, como uma marca visivel
de sua coragem e virilidade, este é um dos sentidos da sua vida. A menina logo bebe tem suas
orelhas perfuradas para receber logo nos primeiros meses um brinco, sentido de sua
feminilidade e beleza. Os meninos islamicos e arabes sdo circuncidados logo quando nascem,
pois “esta é uma alianga que se estabelece com Deus através do corpo”, explicou-me o filho
biolégico e um dos sacerdotes abatazeiros de Mae Nangetu, que também faz parte da
hierarquia do Terreiro. Este homem, um pai de familia, mencionou a circuncisdo para explicar
gue a catulagem também tem este sentido vital, existencial para a pessoa que professa uma
religido afro, pois que ela sera protegida pelos seus Guias, seu Santo, tera assim o corpo
fechado. E ele termina nossa conversa se perguntando. “E afinal o que pode ser mais
importante para um ser humano que ter um sentido na vida, um sentido que esta marcado no
proprio corpo”? Afinal, o que vale é a alianca que fazemos com nossos Guias, a alianca que

estabelecemos com nosso Deus”.

22 Bolar no santo é 0 mesmo que incorporar.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Feitura_de_santo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Odu_ej%C3%A9
http://pt.wikipedia.org/wiki/Efun
http://pt.wikipedia.org/wiki/W%C3%A1ji
http://pt.wikipedia.org/wiki/Os%C3%B9n
http://pt.wikipedia.org/wiki/Orix%C3%A1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Inkice
http://pt.wikipedia.org/wiki/Vodum
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O conhecimento religioso é também um conhecimento verdadeiro. H& mais de dois
mil anos os judeus sabem que a palavra € um simbolo e que a palavra, a escritura, enquanto
linguagem sagrada alimenta o0 homem, como este Judeu ilustre, o Senhor Jesus explica pelos
Evangelhos. Mas os judeus também oferecem o sangue de um cordeiro para lavé. Nas
religides afro brasileiras, as entidades sdo incorporadas, e também se oferecem alimentos
sagrados, e sangue de animal as Entidades divinas; sendo finalmente o corpo marcado na
iniciacdo, catulado, fechado para os inimigos, oferecido ao Sagrado. Neste caso 0 corpo € o
texto que deve ser lido num contexto particular e religioso. Também aqueles que néo
professam as religides afro, ou que sdo ateus levam as marcas no proprio corpo que podem ser
lidas, interpretadas ou compreendidas, seja no esporte, no balé, na maquiagem, nos aderegos,
nas tatuagens, nos cabelos, nas intervengdes cirurgicas ou plasticas, nas fardas, nas roupas,
etc. Como diz o poeta, “Eu quero ficar no teu corpo feito tatuagem” (HOLANDA, 1976), um
texto/corpo, uma mensagem.

Como explico anteriormente, alguns programas televisivos no Brasil, hd cerca de 10
anos atras, desprestigiavam e atacavam livremente, as religides de matrizes africanas e
espiritas. Se hoje os descendentes afro religiosos sdo mais respeitados, se hoje ndo vemos
mais programas de televisdo que tem por tema exclusivamente, ridicularizar, atacar, e agredir
as religides afro, é porque muitos seguidores de religides afro se organizaram, e a partir de
leis e do estado de direito, de maneira humanizada, reagiram a tais agressées. Nossa na¢do €
regida por uma escritura legal, uma Constituicdo, que reza igualdade e liberdade religiosa. Por
isso lutar por esta causa, € lutar pela Democracia, pelo didlogo, pelo amor ao outro, por fim
pela Paz, que pode nos trazer tanta felicidade e bem estar. E lutar por uma causa comum, isto
é manter e fortalecer um Estado de Direito. Infelizmente as religiGes cristds que deveriam
primar por seguir 0s passos de suas obras sagradas com principios Eticos que priorizam o
Amor, precisam também de uma forca exterior do Estado Laico, para reprimir a sua
brutalidade, pois sdo iguais a todos os seres humanos, racistas, como explica Cornelius

Castoriadis (1992) quando se refere aos judeus, em seu artigo “Reflexdes, sobre o racismo”.

Por motivo de simples honestidade, sinto-me obrigado a dizer que o Antigo
Testamento é o primeiro documento racista escrito que possuimos na
histéria. O racismo hebreu é o primeiro de que temos vestigios escritos — o
gue, por certo, ndo significa que seja o primeiro, de forma alguma. Para ser
mais preciso, tudo levaria a supor o contrario. Simplesmente, e felizmente,
se assim posso dizer, o Povo Eleito € um povo como 0s outros.

(...) Na minha opinido, a idéia central é a seguinte: o racismo participa de
alguma coisa muito mais universal do que aceitamos admitir habitualmente.
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O racismo € uma transformagdo ou um descendente especialmente violento e
exacerbado (arisco-me até mesmo a dizer: uma especificacdo monstruosa) de
uma caracteristica empiricamente quase universal das sociedades humanas.
Trata-se, em primeiro lugar, da aparente incapacidade de se constituir como
si mesmo, sem excluir o outro, em seguida, da aparente incapacidade de
excluir o outro sem desvaloriza-lo, chegando, finalmente, a odia-lo.
(CASTORIADIS, 1992, pp.30, 32).

Vale ressaltar uma entrevista que fiz com M&e Nangetu, sua fala, que as vezes soava
como um desabafo, de alguém que desde crianca ja sabia 0 que era ser rejeitada pelas
coleguinhas por causa de sua religido. Ela sofreu todo tipo de “bullying”, e como me explicou
nunca a convidaram para uma festinha de aniversario, ou qualquer outro tipo de evento
familiar na escola e no Bairro onde mora. Nessa ocasido, ela me contava o caso do menino
que foi catulado, entre outras coisas, seu relato é de uma beleza impar, pois que evidencia o

sentido de familia, e comunidade de um terreiro de candomblé, seu circulo hermenéutico:

O Chico conheceu a Deumbanda e se casam, e tem uma filha Jorlanda, e
Jorlanda teve um filho D, menino de 6anos, herdeiro de Xangd (neto
Deumbanda), depois teve o F ja no segundo casamento, um branquinho, que
bate adja, bisneto da Raymundinha da Castanheira, seguidora do Astionax.
Eles tém tradicao nas veias, vem no sangue. Quando a vé do D, tava falando
em satanismo, a vo do F disse isso ndo é satanismo, mas candomblé. Os
filhos seguem a religido dos pais. N6s todos somos do candomblé. O pai do
D é 0 X, que mora em Belém. Muita discriminacao. Quando eles viram que o
menino estava catulado, o pai foi pro conselho tutelar, achavam que era
satanismo, conselho tutelar, e levaram para o IML, quando minha sobrinha
estava sendo discriminada. Levaram para o IML, mas eu vejo, um crime de
homofobia mesmo, porque, quando o ex genro ligou pra Deumbanda, pra
minha irmé&, que essa religido era de viado, s coisa de viado. Que o avd do
menino é viado. Entdo a vo disse pra Deumbanda tinham desgragado a vida
do menino, foi porque achava que tinha ficado viado, porque tinha sido
iniciado. Na religido de matriz africana ndo tem pecado, ndo é pecado ser
homossexual, ndo é pecado ser viado. O meu entendimento que essa
situacdo, ndo é por causa de ferimento, nada. Ela foi pra Salvador
imediatamente. Ela tem a casa dela, porque o Pai do Chico deu uma casa
pra ela, o sogro, e pro seu neto D.

Ele sabia que ela era mée de santo, que toda familia era. Ele sabia que todo
mundo era macumbeiro, eles sabiam. Eles moraram ai. Eu ndo tenho
vergonha nenhuma de dizer quem eu sou. Ele ligou pra Deumbanda,
chamou de velha safada, que ele ia matar ela. Que o pai da Jorlanda é
viado. E isso que eu cobro do Estado, quando voceé é rico e vocé pode pagar
advogado, ai o senhor tem justica, como no caso do Edmilson Rodrigues
tinha advogado o Ratinho teve que pedir desculpa pra ele. O ministério deu
favoravel pra ele, a discriminagdo que ele passou. O pastor Paulo Queiroz,
pagou sesta basica, foi condenado, e pagou, mas pra toda a comunidade do
candomblé do estado, ndo aconteceu em nada. Fizemos até caminhada, ndo
deu em nada. Quando nés fomos no café da manha com Helder Barbalho,
alguém filmou e vendeu pro Pioneiro, filmou a gente. O Pioneiro de novo
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pds a gente na Igreja. SO tem justica no Pard quem tem dinheiro ou é
Politico.

O pai do D ofendeu todo mundo, colocou a gente na justica e n6s colocamos
ele. A pessoa do Conselho Tutelar tinha que nos chamar pra ouvir. A Marilu
escreveu um artigo falando sobre as curas. A gente precisa que as pessoas
tenham esse conhecimento. Que isso é uma forma de fechar nosso corpo, €
uma protecdo, vocé leva as sementes sagradas, pra gente levar e ser
protegido. Nds pedimos o auxilio da academia, porque a academia que
estuda a religido tem que saber. Tem que dizer que ndo € satanismo.

Assim como mae Nangetu explica, é preciso estabelecer um dialogo com a sociedade
envolvente, pois é preciso ampliar o horizonte hermenéutico da sociedade brasileira, na sua
relagdo com as religides de matriz africana. Ela, como seus filhos de santo entrevistados,
sabem que as escoriagdes feitas num garoto, ndo tem significado de violéncia, maus tratos, ou
humilhacdo, pelo contrario, sdo sinais que vao lhe proteger, “fechar seu corpo” a qualquer
maldade; e 0 mais importante, repassar a esse garoto um sentido, o sentido de sua vida ligado
a nagdo Angola no Brasil. O significado, o sentido da vida que d& vida aos seres humanos.
Tao importante quanto o “pao nosso de cada dia”, ¢ o “sentido nosso de cada acao cotidiana”,
o significado de nossas vidas, quer tenhamos ou nao consciéncia disso.

N&o podemos desconsiderar a pluralidade humana, como se a unidade da espécie deste
animal denominado racional, pudesse se dar fora da pluralidade. Como se a igualdade pudesse
desconsiderar as diferencas. A unidade da espécie humana pode ser constatada justamente na
possibilidade e necessidade de se manifestar plural.

No século XVI, os portugueses exploraram a médo de obra amerindia, bem como a méo
de obra negra, neste territorio que se tornou o Brasil. A for¢a de trabalho destes “seres
despreziveis” era imprescindivel para edificar uma Nacdo, ou como desejava a nagdo
portuguesa na época, um Império Luso, uma civiliza¢do pelo mundo afora. E segundo minha
prépria interpretacdo: a exploracdo da mao de obra do trabalhador é também o maior
reconhecimento de sua humanidade.

Os Negros no Brasil, com sua forca de trabalho, trouxeram também sua criatividade
cultural, artistica e poética. Sé o ser humano trabalha neste sentido marxista, de que o trabalho
€ uma préxis, isto é, uma adaptacao a natureza, que exige além da forca fisica, a criatividade,
e 0 raciocinio légico. Além disso, o produto da acdo humana enquanto trabalho, cultura,
politica agréria, industrializagdo, burocracia, etc, gera um novo mundo. Por outro lado, esta
natureza transformada em mundo humano, vai interferir em n6s mesmos, pois aqui o efeito
transforma a causa, dialogia. O mundo transformado pela tecnologia, pela politica e pelas

crencas de todo tipo, exigem uma nova interpretagdo, uma nova compreensao de si mesmo,
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um novo sentido do que é economia. A dialogia é o motor da Historia, e ndo necessariamente
a luta de classes, enquanto um tipo de dialogo conflituoso. Ent&o os bens que produzimos nos
transformam, nos fazem novos, e nos fazem perceber o mundo de maneira distinta.

A necessidade de subjugar o Negro queria que ele produzisse bens, e também
reconhecesse a cultura do opressor enquanto superior. Esta classe dominante ansiava que o0
Negro oferecesse sua forca de trabalho, e sua criatividade, acompanhada de resignacao.
Queria que o afro religioso admitisse que sua religido diante da religido do dominador, era
uma supersticdo. Mas ndo foi 0 que aconteceu no processo histérico de colonizacéo do Brasil.
Afinal foi a prépria Forca de Trabalho e a criatividade negra, que deu as condi¢Bes objetivas
para manifestar uma falsa superioridade do Branco, pelo menos para salvar
momentaneamente a sua pele, negra. E por outro lado, o trabalho do negro, criou uma
civilizacdo afro fora do territorio africano.

Isto se deu, porque o principio de superioridade racial ndo é verdadeiro, ndo esta em
sintonia com a Natureza Humana. E como este tipo de relacionamento entre povos diferentes,
nega a logica da Natureza, entdo o Império luso, no caso o Brasil, se manifestou como uma
das maiores nagdes negras fora do Continente Africano, “gragas a Deus”. Pois os negros
brasileiros seduziram o pais a ver o mundo sobre sua propria ética, e continua batalhando para
que o samba dancado nas avenidas, suado nos corpos nus que tanto 0s portugueses quiseram
vestir, manifestem com maior consciéncia e clareza coletiva, sua Negritude. Afinal é o
trabalho humano que produz humanidade, e ndo o consumo do produto do trabalho. Por isso é
gue os Negros ameacam tanto uma parte da consciéncia Nacional brasileira, pois eles de fato
impuseram com seu Trabalho, com sua Forca e Criatividade, sua tecnologia, sua capacidade
de adaptacdo a situacdes de guerra, seus comportamentos e sentimentos, sua religiosidade
afro, etc.

A divisdo que fazemos entre Natureza e Cultura é apenas metodoldgica, pois que
somos a propria Natureza manifestada neste ente, DAISEN, que se torna humano, no Tempo,
e nas historias humanas, o ser humano: no Espaco (Terra) e nas nacfes; na Logica Natural
(Mundo das Ideias) e nas ciéncias do concreto ou ndo; na Comunicacdo, e nas linguagens
humanas, na nossa necessidade de crer, etc. A natureza em nos se humaniza, e se manifesta, e
assim realizamos todas as nossas func¢des organicas e naturais balizadas pela cultura. O ato em
si de pensar, de refletir, interpretar, explicar, e também de orar € desenvolvido na cultura, mas
antes entregue como graga, como potencial, como natureza bioldgica, ou ontolégica do

humano, no cérebro. Vale ressaltar que em todas as nossas fungdes organicas esta presente o
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prazer, pois que estava sim prevista na criacdo humana a possibilidade da felicidade®. Cabe a
nos produzir a NOSSA felicidade, cabe ao Deus Interior que estd em nds, como compreende
Buber, e como se manifestam nos sacerdotes afro e nos seus corpos; e ndo hum Deus criado
apenas para ser um alibi das nossas mazelas, e por isso mesmo tdo distante e inalcancavel.
Talvez 0 que estd faltando é exatamente isto, uma consciéncia maior de nossa propria

Natureza, para que possamos nos amar, nos integrar, e nos respeitar nas nossas diferencas.

2 A afirmacéo que fomos feitos para a felicidade pois que todas as funcdes organicas nos ddo prazer é uma
interpretacdo apresentada por Don Miguel Ruiz, um xama contemporéneo, ¢ médico mexicano, na sua obra “Os
Quatro compromissos”(2005). Em oposi¢ao no “Mal estar da civilizacdo”, Freud (1969) afirma que a felicidade
humana ndo estaria incluida no plano da Criacéo. (p.95)
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CAPITULO II: IDEIAS E CONCEPCOES RELIGIOSAS DE MUNDO:
REINTERPRETACOES DAS TEORIAS SOCIOLOGICAS DA RELIGIAO. UMA
RELEITURA

Retomando os estudos do Festival de lemanja, cerca de dez anos apds escrever a
disserta¢do “Uma Rosa a Iemanja” ** (CARDOSO FILHO, 1999), encontrei muitas mudancas
neste ritual. Mudancas nas configuracfes politicas que sustentam este acontecimento
religioso; bem como o esquecimento da Associagdo dos Amigos de lemanja, enquanto
instituicdo, - que oficializava esta manifestagdo religiosa na cidade de Belém - que foi trocada
pela URCABEP; mudanca da Sede da AAI, e do local de saida do Festival, que outrora
acontecia em frente ao Terreiro de Mae Lucimar; maior acimulo de poder politico na pessoa
do Sr. Itacy, agora coronel; morte de todas as Mdaes de Santo mais influentes deste ritual,
consideradas fundadoras deste acontecimento religioso; introducdo de missa ou rituais
cristdos e catdlicos na saida do Festival de lemanja; reunides preparatorias do Festival com
menor participacdo dos filiados e que atualmente acontecem na Sede da URCABEP, que fica
no mesmo terreno da residéncia do Sr. Itacy; saida do Festival de lemanja do Bairro da
Pedreira, na Aldeia Cabana, entre outras mudancgas que tratarei com maior profundidade e
detalhes no quarto capitulo.

Além disso, relendo o texto de minha dissertacao, tive outra postura diante dos dados e
conclusGes de minha propria interpretacdo do festival na época. Minha dissertacdo
apresentava caracteristicas mais etnograficas e registros de historia oral. Constatei entdo, que
também eu apresentava profundas mudancas de visdo de mundo, de experiéncias de vida, de
posturas tedricas e referéncias académicas, de interpretacdo de obras que balizaram até aquele
momento minha compreensdo do Festival de lemanja. Também eu, em parte, ja havia
morrido, pelo menos partes minhas, e reintegrado novas posturas diante do mundo, € novos
significados que passei a dar a mim enquanto um bicho humano, enquanto participante de
uma espécie em um dado Planeta, enquanto brasileiro, morador de Belém do Paré, e professor
universitario - também meu corpo ja se encontrava mais maduro, se aproximando da velhice.
Assim, eu precisei revisitar também o texto “Uma Rosa a Iemanja”, e dialogar com ele, numa
reinterpretacdo do que eu mesmo havia escrito, pois que eu ja era outra pessoa. Por isso
resolvi escutar aqueles agentes que se interessaram em ler minha dissertacdo e saber deles

como avaliavam o que eu tinha escrito.

24 Dissertacdo de mestrado defendida em novembro de 1999, na Universidade Federal do Para, no entdo
programa de Pés Graduacdo em Antropologia Social.
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Percebi que minha interpretacdo dos textos tedricos e dos autores que foram
referéncias na dissertacdo (1999), também poderiam ser relidos para uma nova compreensao.
A minha releitura destes autores e suas teorias, foi feita com outro olhar, este novo olhar,
desta nova pessoa - afinal meu horizonte hermenéutico havia se ampliado. Eu estava fazendo
um doutorado que me ofereceu didlogos com muitos professores e colegas de sala de aula, e
entdo pude refazer ou aprofundar muitas interpretacées de inimeros autores. Assim, revisitar
um dado campo ja estudado, pode ndo ser uma tarefa muito simples, nem tdo pouco facil.
Pois, trata-se de uma nova interpretacdo, de uma tentativa de criar nexos entre o passado e 0
presente, e entender suas mudancas também no espaco, e na vida interna do préprio
acontecimento, seus novos significados, e sua nova abrangéncia social. Trata-se de um
movimento de se conhecer e reconhecer, uma nova pessoa, e se aperceber a mesma pessoa.

Estou me propondo a estudar o Festival de lemanja, enquanto um cientista social, e
menos numa perspectiva filosofica, e nem tdo pouco enquanto fisico ou quimico, que séo
campos de conhecimentos académicos que pouco domino®. Mas entdo como fazer essa
ligacdo entre a hermenéutica e a teoria socioldgica, e teoria antropoldgica, num enfoque
religioso, e mais estritamente numa perspectiva afro-brasileira? Serd que autores que
trabalham com a sociologia, a antropologia e ciéncias afins, como a geografia e historia,
também participam dessa postura hermenéutica de intepretacdo da realidade enquanto um
texto escrito que pode ser lido? Uma postura ndo apenas metodoldgica, epistemoldgica, mas
ontoldgica do mundo - interpretar o mundo para compreendé-lo, seria entdo uma qualidade do
humano. Uma acdo sem a qual ndo podemos sobreviver, e receber o reconhecimento de
nossas atitudes e producbes humanas, e sem a qual ndo podemos nos adaptar a toda a
Natureza que nos circunda e que nos oferece a vida a cada segundo. Assim, produzimos
tecnologia, para nos alimentar melhor, dormir melhor, nos curar, etc. Mas, se como vimos no
capitulo anterior, até os cientistas fisicos tém dificuldades com as palavras, a fala, e a escrita,
que dira os cientistas sociais. Afinal, ninguém pode prescindir delas para ler e interpretar os
acontecimentos fisico-quimicos, ou naturais, bioldgicos, ou sociais -, enfim para pensar. Esta

é uma condicdo humana, saber ler, interpretar, para compreender sua propria realidade

% Estudei Quimica Industrial no ensino médio, na Organizacao Sorocabana de Ensino. Depois comecei a estudar
Quimica na Universidade Mackenzie, em 1975, em Sdo Paulo. Em 1976 na mesma Universidade transferi meu
curso para engenharia civil. Em novembro de 1977, deixo a vida académica e vou morar num centro do
movimento dos Focolares, na Argentina, onde terei grande contato com a natureza, aprendendo a plantar e cuidar
de animais. Retorno a Sorocaba no inicio de 1980, quando vou iniciar um curso de Matematica, numa Faculdade
de Ciéncias e Letras, em Sorocaba, por apenas um semestre. Depois, em 1984, farei filosofia no Seminario
Catolico em Sorocaba que sera concluido no Seminario em Botucatu. Depois vou iniciar estudos teoldgicos em
Botucatu, e prosseguir com tais estudos em Belém do Pard no Seminario Pio X. Em 1989, vou iniciar meus
estudos na area da sociologia na Universidade Federal do Para.
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manifestada, enquanto reagGes quimicas, metabolismo bioldgico, e relacbes sociais. Desta
maneira, com este trabalho estou afirmando que, qualquer tedrico, e qualquer teoria social, €
de fato uma intepretacdo possivel de mundo, e ndo uma explicagdo de mundo que néo caiba
nenhuma releitura. Como sabemos, no campo cientifico de explicacdo, interpretacdo e
compreensdo de mundo, muito poucas sdo as certezas. Isto ndo diminui a validade dos
estudos, pelo contrario, reforca sua necessidade, porque resgata a visdo do MISTERIO, do
INFINITO, do ABSOLUTO, e da NATUREZA.

Para evidenciar como os simbolos linguisticos criam o pensamento vale citar trecho da
obra, “Filosofia em nova chave”, de Susanne K. Langer. A autora deixa evidente a concretude
dos simbolos e a necessidade vital de cria-los. Assim, os simbolos, sejam eles a linguagem, o
mito, abstracdo, conhecimento ou arte, o ritual e mesmo o dinheiro do qual falarei no terceiro
capitulo, participam da realidade humana como efeito da vida social, e também participam da
realidade humana como reprodutora da humanidade. Esta autora reproduz uma passagem da
autobiografia de Helen Keller, uma pessoa que nasceu cega e surda, e por isso nao fazia uso
das palavras. Até que um dia sua professora saiu com ela num passeio no jardim, quando
ocorreu a grande descoberta da linguagem para esta mulher que se tornou entdo uma pessoa

para si mesma.

Ela me trouxe o chapéu”, reza a biografia, “e eu soube que iria sair para o sol
quente. Este pensamento, se é que uma sensacdo sem palavras pode chamar-
se um pensamento, fez que eu pulasse e saltasse de prazer. Andamos pelo
caminho do poco (...) Alguém estava tirando &gua e a professora colocou
minha méo debaixo da bica. Quando a corrente fria jorrou sobre minha méo,
ela soletrou, na outra, a palavra agua, primeiro devagar, depois rapidamente.
Fiquei parada, toda a minha atencdo fixa no movimento de seus dedos. De
repente, senti uma obscura consciéncia como de algo esquecido - uma
emocao de pensamento que retornava; e, de algum modo, o mistério da
linguagem me foi revelado. Soube entdo que &-g-u-a significava o algo
maravilhoso e frio que escorria sobre minha mdo. Aquela palavra viva
despertou-me a alma, deu-lhe luz, esperanca, alegria, libertou-a! (...) Deixei
0 poco ansiosa por aprender. Tudo tinha um nome, e cada nome deu a luz
um novo pensamento. Quando voltamos para casa, todo objeto que eu tocava
parecia tremer de vida. Isto porque eu via tudo com a estranha e nova visdo
gue me sobreviera (LANGER, 2004, p. 72).

Este trecho da biografia de Helen Keller evidencia o quanto ndés humanos precisamos
da linguagem, para tocar o mundo da Natureza e apreende-lo. Este instrumento simbdlico,
cultural, criado no coletivo, nos faz coletivos, nos integra no grupo. Sem ele ndo podemos
entender o mundo da Natureza, enquanto animais do sentido. Por vezes, temos a pretensao de

afirmar que sabemos o que é a natureza, e como se dao suas leis. Isto acontece porque nao
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podemos conhecer com profundidade todas as areas de conhecimento j& desenvolvidas no
contexto cientifico. Nao temos sequer a menor no¢ao do que seja “vida”, em relacdo ao que
chamamos de “natureza morta”; ainda que a maioria dos cientistas admita que o ser humano
foi forjado a partir de energia que se transformou em particulas, a partir do Big Bang. Entéo
de onde veio a vida, sendo das inter-relagfes fisico-quimicas entre particulas e elementos
quimicos? Talvez porque, mesmo nos parecendo absurdo, as pedras sdo vivas, e tém como as
particulas uma intencdo na criacdo do universo, e de toda vida. Entdo afirmar que os fatos
sociais sdo coisas, ndo me parece algo depreciativo, e inanimado®. Pois falo de minha
condicdo humana de uma pessoa, que esta no século XXI, e esta todo tempo vendo e falando
de questdes tecnoldgicas, de surgimento de planetas, estrelas, e até afirmando a possibilidade
de outras vidas auto conscientes, e que também interpretam o mundo em outros locais além
do planeta Terra.

Se 0s mamutes acabaram, entdo o conceito mamute, para nés atualmente, participa de
um passado distante, que se aplicado hoje, torna-se uma mera fantasia, um esforco de
imaginacdo. Mas se falamos de bichos em geral ou de cachorros, entdo estamos falando de
seres com os quais inclusive podemos estabelecer um relacionamento de “parentesco”.
Quando produzimos conceitos baseados na natureza, para interpreta-la, e por isso
compreende-la, estamos abstraindo da realidade, conceitos, ideias de mundo, que sdo vivas
que se reproduzem, que evoluem, que nascem e morrem, que tém uma histéria, que
chamamos histéria natural. E que se desaparecerem, se extinguirem, ndo poderdo mais nos
oferecer a oportunidade de falar deles como concretudes, e muito menos ndo mais nos
oferecerdo a oportunidade de criar conceitos, e de classifica-los entre as espécies de animais.
Entdo quando comparo um conceito fisico-quimico ou “coisa”, com um conceito social e/ou
cultural, estou agregando valor as a¢6es humanas, deixando-as ainda mais valiosas porque

inseridas na NATUREZA enquanto aquela que produz vida, que produz existéncia, que

%% No dicionario de Filosofia, 2007, de Nicola Abbagnano, encontramos na pagina 1110 o verbete teleologia, que
apresenta a definicdo: “este termo foi criado por Wolff para indicar “a parte da filosofia natural que explica os
fins das coisas” (...) O mesmo que finalismo.” Se prosseguirmos nossa pesquisa encontraremos a seguinte
definicdo para a categoria “finalismo”, pagina 532: “Doutrina que admite a causalidade do fim, no sentido de
que o fim é a causa total da organizacdo do mundo e a causa dos acontecimentos isolados. Essa doutrina
implica duas teses: 1.2 o mundo esta organizado com vistas a um fim; 2.2 a explicagdo de qualquer evento do
mundo consiste em aduzir o fim para o qual esse evento se dirige. Essas duas teses frequentemente estdo unidas
ou confundias, mas as vezes sao diferentes e procura-se admitir uma sem admitir a outra. Segundo relato de
Platdo e de Aristoteles, Anaxagoras foi o primeiro dos antigos a admitir a causalidade do fim. (...) [pagina 535]:
“Alguns, porém, voltam a afirmar que uma forma teleologica das explicagdes funcionais ainda é recomendavel
(no caso da explicacdo dos processos de fermentacdo em biologia, por exemplo, e em recentes acepcfes do
mental nas “ciéncias cognitivas”). Ela consiste em dar énfase a “organizacdo” de um sistema, perspectiva que
nos leva a reconhecer uma hierarquia de niveis de organizagdo na natureza e a usar a informagéo disponivel
tanto em relacdo a constituicdo dos componentes do sistema quanto ao que o sistema esta realizando no
momento em que se determina o que faz um componente”’.
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produz realidade, “coisa”, neste sentidlo SAGRADA, neste sentido, MISTERIO. Posso,
portanto, interpretar Durkheim como alguém que reduz os fatos sociais a coisas. Por outro
lado, como no meu caso, posso interpretar Durkheim como alguém que amplia os fatos sociais
a condicdes de coisas, e ficar assombrado com as realidades que os fatos sociais me
apresentam, reencantando o mundo que foi desencantado pelo racionalismo e suas pretensoes
de explicar todo acontecimento possivel, fora dos alicerces da Natureza. Da mesma maneira
vou reler Marx, Weber, Pierre Bourdieu, etc, com esta minha visdo de Natureza viva, que tem
um significado e um propdsito. Ndo me interessa sequer como Durkheim interpretava seus
proprios textos, mas como a sua interpretacdo (em suas obras) da vida social evoca,
atualmente em mim, uma interpretacdo propria do social. E interessante que eu exponha
minha propria interpretacdo dos seus textos, interpretacdo esta, que manifesta uma das
mentalidades ou ethos possiveis, do meu tempo. Vale ressaltar que Durkheim enquanto
individualidade morreu, assim como a maioria dos autores que eu vou citar neste capitulo. O
fazer ciéncia € uma questdo de busca da Verdade, e ndo do entendimento como esta ou aquela
pessoa pensava. A busca de sinteses e guestionamentos que possam me clarear um pouco
mais a realidade social que tento compreender. Neste caso estou lendo textos e ndo os autores
do texto, o que pode ser um trabalho muito rico e importante, mas ndo € o caso deste meu
trabalho.

Tenho certeza que na busca de compreensdo de um texto escrito em dada lingua; um
texto manifestado em um corpo humano e suas relacbes com textos escritos por corpos ndo
humanos, pela Natureza; em organismos sociais e culturais; ou num ritual como o Festival de
lemanja, vou precisar de suporte tedrico, ou ferramentas tedricas para serem lidos. E afinal de
contas, tais textos ndo sao simplesmente lidos, mas interpretados, dentro de um dado contexto,
num tempo e num espaco social, coletivo e pessoal, individual. De qualguer maneira em
constante transformacédo e permanéncia, que podemos identificar: este € o mesmo Festival de
lemanji, mas é completamente outro; esta € a Universidade Federal do Par4, mas foi
totalmente modificada; aquele é o Cirio de Nazaré, mas ja ndo se parece muito com aquele
ritual que foi iniciado no século XVIII; este € o cientista social que escreveu a partir de 1996
uma dissertacdo, mas é uma outra pessoa, etc.

Além disso, como tais teorias ndao esgotam o conhecimento, e interpretacdo das
sociedades humanas, podem e devem dialogar entre si. Exemplo disso séo as obras de Pierre
Bourdieu, a partir de “O Poder Simbdlico” que vai procurar nexos entre autores como Marx,
Weber e Durkheim, que foram considerados por alguns cientistas sociais como

diametralmente opostos. Por isso, Pierre Boudieu pode ser interpretado como eclético, ou
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seja, que juntou teorias que ndo sdo conciliaveis, concluindo que sua teoria ndo teria nexos.
Neste capitulo quero apresentar, ainda que superficialmente, o corpo tedrico de obras e
escolas que balizam minha releitura do Festival, e minha tentativa de criar nexos e

comparagdes com o Festival que foi realizado no final do século passado.

2.1 HERMENEUTICA E SOCIOLOGIA

Em meados da década de 1970 Alvin W. Gouldner publica uma obra intitulada “La
crisis de la sociologia occidental”. Nela evidencia como nos Estados Unidos, a nova geracao
ndo confiava mais nas ciéncias sociais, uma vez que pouca ou nenhuma mudanga substancial
esses conhecimentos trouxeram para 0s estadunidenses, e para suas relacdes internacionais.
Além disso, tais conhecimentos sociais, articulados a conhecimentos tecnoldgicos e bélicos,
num mundo globalizado, vdo propor e realizar guerras de uma atrocidade descomunal,
criando aquilo que Eric Hobsbawn(1994) chamard de A Era dos Extremos. Assim, alguns
atores sociais sequiosos de mudancas imediatas, chegam a desprezar toda forma de estudos e
conhecimentos nas areas das humanidades, tomando-os como maneira cinica de negar
mudancas, ou uma forma velada de, com sua ajuda, perpetuar a ordem politica, social,
econdmica, e cultural injusta vigente.

N&o podemos esquecer, no entanto, que as profundas transformacfes que muitos
grupos humanistas esperam e buscam ndo podem acontecer apenas através de meios politicos
legais, ou estruturais, como exige o Direito das Na¢des contemporaneas. Nem apenas a partir
de conhecimentos académicos e/ou cientificos. Afinal, a unidade social ndo se da apenas pela
violéncia legitima do estado, como explica Weber, mas, sobretudo, pela convivéncia
cotidiana, pela “prudéncia” de grupos associados na busca do dialogo com o outro, no prazer
do sentimento de pertencimento e reconhecimento; no trabalho, nas festas populares, nas
crengas ritualizadas em festas religiosas ou “profanas”. Esta unidade perdura como o cimento,
ou o concreto das forcas ideologicas que, como teias de significados, estruturam nossa
maneira de ver o mundo. Estas teias sdo elaboradas coletivamente, e marcam a identidade de
um grupo, uma nagéo, ou todo um continente de pessoas. Darcy Ribeiro (2000), em “O Povo
Brasileiro” afirmard que a identidade cultural, nacional, ou étnica, € mais solida e concreta
que 0 ago.

Atualmente, alguns valores nacionais, tém dimensdes continentais, num mundo
profundamente globalizado. Alguns destes valores podem ser definidos como ideologia.

Pierre Bourdieu (1989), em “O poder simbdlico”, toma a categoria ideologia, enquanto praxis
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que afirma ser natural, portanto, inquestiondvel, aquilo que foi socialmente construido,
arbitrariamente elaborado. Nesse sentido para ele toda forma de educacdo ¢ uma violéncia;
afinal se o educador se colocasse como igual, isto é, como alguém que educa para valores
arbitrariamente elaborados, entdo perderia sua autoridade. Continua assim numa visao dual do
mundo. Mas, a autoridade legitima sé pode se manifestar na igualdade com o outro, seja ele
um ser humano, um animal qualquer, uma planta, ou um objeto da natureza ou da cultura; e
ao mesmo tempo o poder legitimo s6 pode se dar na diferenciacdo do outro, isto &, na
distingdo. Somos iguais e distintos a0 mesmo tempo como explica Edgar Morin, enquanto
relagdo dialdgica, natureza, espécie, cultura, individuo. Assim, € uma ingenuidade acreditar
que os conhecimentos elaborados racionalmente, dentro de métodos cientificos terdo um
poder que superam a propria realidade que estudam. Noés cientistas sociais ndo perderemos
nossa autoridade, ao reconhecer nossos proprios limites em nos estudar, pelo contrario;
estaremos resgatando nossa integridade, nosso respeito préprio, N0SSO coOMpPromisso com o
conhecimento, e ndo apenas com o préprio reconhecimento.

Mas para Pierre Bourdieu e Passeron (1992) a questdo € o poder enquanto imposicao.
Na obra “A Reproducao”, eles colocam em evidéncia que o poder do professor, estd na
ideologia de se acreditar que seus ensinamentos sao advindos da propria natureza, isto €,
verdadeiros, validos, e inquestionaveis. Confundindo o poder espontaneo, ou natural que as
geracOGes mais velhas tém diante das gera¢fes mais novas, com o convencimento (falso) de
que seus ensinamentos devem ser inquestionaveis. E claro que muitos professores na
atualidade sdo mais jovens que seus alunos, mas sua autoridade, ndo precisa ser justificada
pela suposta e/ou pré suposta infabilidade de seus conhecimentos. Em geral, nos elites doutas,
temos muitos problemas com o poder. A Francga, por exemplo, ndo foi apenas o palco da
“Revolugdo Francesa” que poderd ser vista como o marco para o [luminismo e a elaboracao
da democracia moderna com a producao dos Direitos Humanos. A Franca também colonizou
muitas nagOes, com requintes de brutalidade e exploracdo (roubo) dos bens dos outros.
Octavio lanni na obra “Sociologia da Sociologia”, seguindo a tradicdo de Florestan
Fernandes, evidencia como toda elaboracdo tedrica parte de pressupostos, neste caso
analisados como pressupostos econémicos de classe, e do modo de producéo onde o cientista
social vive e sobrevive, e suas consequéncias na sua propria sociedade, e nas sociedades em

relacionamento,

Mas o que mais me interessa neste livro, é fazer uma discussdo sobre alguns
aspectos das relagcbes entre a producdo sociologica e a produgdo da
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sociedade.(...) Seria enganoso imaginar o trabalho intelectual como algo que
se efetiva apenas no ambito do ensino e pesquisa, na esfera da instituicdo,
universitaria ou ndo. As condi¢des de ensino e pesquisa, bem como 0s usos
gue a sociedade faz ou ndo faz do produto da atividade intelectual
compreendem, mais ou menos decisivamente, 0 processo de
conhecimento.(...) E pouco, pois, colocar o problema em termos de
“neutralidade” ou engajamento. Nao se trata de saber e reconhecer se ha ou
ndo comprometimento politico, religioso, empresarial, governamental do
sociélogo ou cientista social. O que esta em causa é reconhecer que as
condicdes sob as quais se processa o conhecimento compreendem inclusive
0 modo pelo qual a sociedade absorve, seleciona, critica ou rejeita o produto
da atividade intelectual. (...) Nao é apenas a teoria que se pbe em pratica,
nesta ou aquela modalidade, ¢ o movimento da histéria que
frequentemente se decanta em teoria (IANNI, 1989, pp. 9, 110-111)
(grifos do autor).

Por isso, a mediagdo da ciéncia para criar e recriar nossa humanidade, para ampliar a
nossa consciéncia, é fundamental, atualmente imprescindivel. Como poderiamos chegar a essa
sutileza de compreensdo do humano, e de elabora¢do da humanidade sem a ciéncia, e seus
métodos de conhecimento? Devemos e podemos estar atentos justamente para essa nossa
natureza que ja apreendemos e saber que também no6s, mesmo se cumprindo um papel de
cientista social, somos humanos e presos a teias de significados elaborados socialmente; nossa
segunda natureza, a cultura. A ciéncia pode colaborar com as mudancas sociais e culturais,
desde que tal anseio seja assumido individualmente, pela e na coletividade. Mas ninguém tem
garantias que mudancas futuras, acontecerdo conforme suas pretensdes. O viver é sempre um
arriscar-se. Assim, num movimento de honestidade com a histéria, e com minha profissdo,
tenho inUmeros motivos para agradecer aos Europeus, a Europa, e aos paises que abrigam
tantos seres humanos comprometidos com a felicidade de nossa espécie, em todos 0s niveis,
afinal gracas aos seus avancados estudos em todas as areas do conhecimento, temos muitas
ferramentas tedricas e tecnoldgicas para nos entender melhor, para nos conhecer com mais
profundidade nossa prépria humanidade: seja uma manifestacdo de nossa individualidade,
seja uma manifestacdo de nossa coletividade na nossa prépria historia; seja uma manifestacédo
de nosso metabolismo, etc.

Estas visdes de mundo podem ser compreendidas conscientemente, mas se manifestam
em geral no inconsciente coletivo, ou nos sentimentos coletivos, como afirma Durkheim.
Afinal o social é mais que a soma das partes. O coletivo, para ele, é quase um ente que
permeia e atua nas consciéncias individuais, enquanto fato social. So estruturas estruturadas
e estruturas estruturantes, expressao usada por Pierre Bourdieu, que véo legitimar ou negar

com violéncia, ou coercéo as a¢des individuais ou de coletividades.
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Minha dissertacdo de mestrado como explico na introducdo, ndo conseguiu atravessar
as barreiras da invisibilidade do negro, ou melhor, do afro descendente em Belém, e de seu
processo civilizatério e civilizador. O interessante € que, 0 metodo etnografico, € um caminho
epistemoldgico que busca exatamente, se precaver dessas possiveis falhas no conhecimento
do outro, deixando de lado o medo de se envolver com a alteridade estudada, é uma pesquisa
participante, como explica Geertz (1978), em “A interpretagdo das Culturas”, embasado na
obra classica de Malinowski (1978), “Os Argonautas do Pacifico Ocidental” quando aborda a
expressao etnografia densa.

No entanto, eu s6 me frustrarei com esta constatacdo, se, como explica Gouldner, eu
tiver a pretensdo de estar fora das interpretacfes e explicacOes tedricas que eu utilizo para
entender a alteridade, ou fora do contexto que condiciona a vida humana. As teorias das
ciéncias sociais devem ser aplicadas também a minha pessoa, e ao meu trabalho realizado
enquanto um professor e um cientista social. Por isso nagquele momento em que eu estudava
este campo religioso eu estava impregnado de concepc¢des de mundo ou de ideologias, no
sentido de Bourdieu, que ofuscavam a minha compreensao do outro, e da minha pessoa, € me
unia a eles enquanto uma pessoa produto da histdria brasileira, e da constituicdo de uma nova
mentalidade fruto especifico de um grupo humano que elaborou uma nova nagdo. Assim,
pode-se dizer que toda obra cientifica, € uma obra inacabada, uma vez que a compreensao ou
o0 conhecimento da verdade se d& no tempo e no espaco, e na relagdo com o outro, isto é, uma
praxis, num movimento dialético que nao se esgota. Para Martin Bubber (2003) o Eu s6 existe
na relacdo com o Tu, e, portanto quando eu coisifico o Tu, faco também de mim um Isso.

Depois de todo esse tempo de estudos e de busca de conhecimento do outro, e por
consequéncia, de mim, j& que sou o produto de relagbes com o outro, chego a conclusao que é
importante para o pesquisador deixar aflorar as nogbes prévias, 0s pré conhecimentos, e
também os proprios pré conceitos, para que se possa fazer e refazer estudos com maior
precisdo interpretativa. O conhecimento podera ser um momento de apontar caminhos para
uma mudanca interior, e exterior, se admitirmos nossos preé conceitos (um tipo ideal dos pré
conhecimentos) arraigados em nosso inconsciente, fruto de nossa historia pessoal e coletiva.

Também para Clifford Geertz (1978), o trabalho antropoldgico, mediado pela
etnografia, € uma interpretacdo, uma compreensao do mundo. Assim, ele afirmard que uma
obra antropologica, isto é etnografica, € também uma obra literaria, ou uma obra de arte, na
qual as personagens podem ser encontradas num dado endereco, personagens que podem
inclusive mudar sua opinido, sua atitude na sociedade, sua idade, e morrer. Além disso,

quando pesquiso o Festival de lemanja, ou o particular, um estudo de caso, estou estudando
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também as religides afro-brasileiras, e também as religides. Na minha pesquisa de campo e
nas minhas conclusdes pessoais, usarei de conhecimentos universais: 1) sejam eles do senso
comum, ou conhecimentos de fundo, ou ndo criticados; 2) sejam conhecimentos cientificos
enquanto axiomas e/ou paradigmas ou conhecimentos demonstrados e/ou leis; 3) e/ou
interpretacdes possiveis, que podem sempre ser refeitas; 4) e de hipoteses que levanto diante
de uma realidade e de dados que ndo posso compreender ainda.

Entdo se posso aplicar ao meu trabalho uma interpretacdo teorica, devo admitir que
como todo ser humano, ainda que exercendo num momento o papel de cientista social, parto
de conhecimentos pressupostos, inconscientes, tais, que conformam numa teia de significados
minha pessoa. Esta me oferece uma identidade e um significado cultural enquanto meio de
adaptacdo coletiva; mas também enquanto adaptacdo a natureza, enquanto natureza e
expressao dela; afinal me manifesto no corpo, numa velocidade, no tempo e no espago.
Represento, exerco, e reproduzo também um papel social quando exerco minha profissao. Por
isso, Gouldner em sua obra citada, no sub capitulo que trata de uma sociologia reflexiva,

afirma,

Los socidlogos no estdn mas preparados que otros hombres para examinar
com serenidad sus propias acciones. No mas que otros estan dispuestos,
deseosos o en condiciones de explicar lo que realmente hacen, y distinguirlo
com claridad de lo que deberian hacer. La cortesia profesional sofoca la
curiosidad intelectual; los intereses gremiales impiden exponer defectos em
publico; los dientes de la devocion muerden la lengua de la verdad. Sin
embargo, uma “sociologia reflexiva” se ocupa, primero y ante todo, de lo
que los socidlogos quieren hacer en el mundo y de lo que en realidad hacen
(GOULDNER, 2000, p.443) (grifos do autor).

Vale ressaltar, como explica Pierre Bourdieu, quando relé os textos marxistas, que
existe um habitus dominante de classe. A religido para Marx esta na esfera da super estrutura,
é a expressdo das relagdes econdmicas de producdo de bens, ou de um modo de producéo, por
isso se manifesta plenamente adequada aos interesses econdmicos nacionais. E o resultado da
maneira como se produz, como se divide os frutos da producdo, a mercadoria, e as lutas de
classes que sdo inerentes a todo modo de producdo, o qual manifesta uma acdo religiosa

especifica, enquanto ideologia, ou capital cultural como define Bourdieu.

Os pensamentos da classe dominante sdo também, em todas as épocas, 0s
pensamentos dominantes; em outras palavras, a classe que é o poder material
dominante numa determinada sociedade é também o poder espiritual
dominante. A classe que dispGe dos meios da producdo material dispde
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também dos meios da producdo intelectual, de tal modo que o pensamento
daqueles aos quais sdo negados os meios de producdo intelectual esta
submetido também a classe dominante. Os pensamentos dominantes nada
mais sdo do que a expressao ideal das relacbes materiais dominantes; eles
sdo essas relagbes materiais dominantes consideradas sob forma de idéias,
portanto a expressdo das relagbes que fazem de uma classe a classe
dominante; em outras palavras, sdo as idéias de sua dominagdo (MARX;
ENGELS, 2001, p. 48).

Revisitar o campo neste caso, com esta consciéncia mais apurada de mim, doze anos
depois que conclui minha dissertacdo, se manifesta enquanto um salto de qualidade na
compreensdo do outro ¢ de mim mesmo. Para Gouldner, “La mision historica de uma
sociologia reflexiva tal como yo la concibo seria, em cambio, transformar al sociélogo,
penetrar profundamente em su vida y su labor diaria, enriquecerlo com nuevas sensibilidades
y elevar su conciencia a um nuevo nivel historico” (2000, pp. 443-444). Por isso, quando
estive em campo procurei escutar o que alguns agentes das religides afro tinham a dizer do
meu trabalho de dissertagdo Afinal como afirma Richard Palmer, “aproximamo-nos do
caracter historico da interpretacdo quando reconhecemos que nenhuma interpretacdo é
“para todo o sempre” a “interpretagdo certa’; todas as épocas reinterpretam Platdo, Dante,
Shakespeare, Milton e todos 0s grandes espiritos da nossa heranga’” (1969, p. 253). E eu
acrescentaria, todas as épocas reinterpretam a Grécia antiga, o Egito, a antiga Roma, o
Renascimento, a Revolugdo Francesa, etc. Neste sentido precisamos sim dialogar com o texto
escrito, e com o contexto histérico dado, e com a alteridade, que pode se apresentar a mim
enguanto um texto a ser lido. Um texto que me comunica algo, que pode me transformar,
como pode ser transformado por minha presenca entre eles, ou minha presenga no campo.
Afinal viver é relacionar-se, é dialogar, a vida humana é dial6gica, no sentido dado por Edgar
Morin na obra “Humanidade da humanidade”; ¢ no sentido de Martin Buber em Eu e Tu. Isto
é, a vida é feita de oposicdes que ndo se resolvem, ndo chegam a uma sintese, apenas
estabelecem na relagdo um movimento histérico de reconstrucdo do acontecimento ou
fendmeno social. Por isso algumas vezes sou 0 sujeito na etnografia, mas em outras sou o
objeto; algumas vezes os agentes das religides afro, sdo o outro, e eu 0 outro para eles, mas as
vezes sOmos uma Unica coisa, uma sO sociedade nacional brasileira, mas também
representantes da espécie humana, isto é Natureza, Humanidade. E claro que isto pode se

manifestar no tempo ou ao mesmo tempo, & o movimento fenomenologico do objeto em si.

Le guste 0 no, y sépanlo o no, los socidlogos organizan sus investigaciones
en términos de sus supuestos prévios; el caracter de la sociologia depende
de ellos, y cambiard cuando ellos cambien. Por lo tanto, explorar el
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caracter de una sociologia, saber qué es, nos obliga a identificar sus mas
profundos supuestos acerca del hombre y de la sociedad. Por estas razones,
no serd en sus métodos de estudio donde buscaré la comprension de su
cardcter, sino en sus supuestos acerca del hombre y la sociedad (2000, p.
34).

Gouldner afirma em sua obra que as teorias socioldgicas estdo formuladas com base
em dois elementos. Um deles é explicito, isto €, sdo postulados em paradigmas que o tedrico
expde em suas obras como elementos fundamentadores de sua compreensdo de mundo. Sao
0s principios norteadores de qualquer contexto tedrico explicativo de uma dada realidade ou
de um dado objeto construido para ser compreendido no a&mbito cientifico. O outro que fica
subjacente, € um conjunto de outros postulados supostos, ou pressupostos, suposi¢oes que dao
sustentacdo para nosso arcabouco de crencas, enquanto um ser humano, e que em minha
compreensdo sd80 muito mais inconscientes, e por isso mesmo, muito mais eficazes na sua
acao, muito mais ativos enquanto praxis do cientista social - o habitus académico como
explica Pierre Bourdieu, e que influenciara nos resultados da pesquisa.

Pode ser muito esclarecedor e necesséario ao cientista social tornar consciente, ou
colocar em evidéncia tais supostos basicos subjacentes, pois que eles agem no seu fazer
ciéncia. Essa tomada de consciéncia se da no tempo do fazer ciéncia, nos transportando a uma
maior consciéncia da realidade social, e a uma reinterpretacdo dela mais consistente e
meticulosa. Ao se referir a tais supostos subjacentes em relacdo aos supostos formulados de
maneira explicita, afirma o autor que “A/ actuar dentro de estas y junto a ellas son, por asi
decir, ‘corparticipes silenciosos’ de la empresa teorica. Los supuestos bdsicos subyacentes
brindan algunos de los fundamentos para la eleccién y el cemento invisible que mantiene
unidas las postulaciones” (p.34).

Assim, todo ser humano esta influenciado por uma série de conceitos, e visdes de
mundo que ele sequer chega a tomar consciéncia. N0s somos animais simbolicos ou animais
que déo significado a tudo que fazemos. N&o é possivel olhar um acontecimento social sem
dar valor a eles, sem fazer algum juizo de valor. E muito curioso, como Durkheim, nas
“Formas elementares de vida religiosa”, por exemplo, afirma que todas as religides sdo
verdadeiras, pois todas elas cumprem uma funcgdo social. Para logo na sequéncia de alguns
paragrafos afirmar que ndo tem a pretensdo de comparar a religido cristd, tdo bem elaborada e
evoluida, as crendices rudes dos povos primitivos.

Na concluséo de sua obra Gouldner propde caminhar para uma sociologia reflexiva.

Por sociologia reflexiva, ele entende que é fundamental compreender-se melhor, e tomar
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consciéncia, enquanto cientistas sociais, de nossos supostos subjacentes: é necessario uma
transformacdo do cientista, enquanto consciéncia de si e para si, para uma radical

transformacéo das ciéncias sociais.

Una sociologia reflexiva tiene como mision historica trascender la
sociologia tal como existe en la actualidade. Profundizando nuestra
comprension de nuestro préprio si mismo socioldgico y de nuestra posicién
en el mundo podemos, creo, contribuir simultineamente a crear un nuevo
tipo de socidlogo, capaz también de comprender mejor a otros hombres y a
su mundo social. Una sociologia reflexiva supone que los soci6logos
debemos adquirir por lo menos el habito inveterado de examinar nuestras
propias creencias como ahora examinamos las de los demés (GOULDNER,
2000, p. 444).

Gouldner, portanto, propde que devemos nos transformar, isto é, tomar consciéncia
maior de nds mesmos, em relacdo a sociedade, na relacdo social, e na relagcdo conosco para
propor uma saida da crise de paradigmas que estamos vivenciando h& décadas nas ciéncias
sociais, e eu ampliaria, para uma contribuicdo ainda maior para uma harmoniosa convivéncia
politica num mundo tdo globalizado, e violento como o0 nosso. Frente a nossa natureza
simbdlica, e coletiva, inconsciente em grande parte, S6 nos resta nos conhecer com mais
profundidade. Conhecer o outro é conhecer a si mesmo.

N&o podemos mais encarar o sentimento enquanto um inimigo mortal da inteligéncia,
pelo contrério, os sentimentos estdo la para dar sentido, para dar um norte a inteligéncia e a
razdo humana. Para ele a caracteristica fundamental desta nova concepcao de ciéncia social, é
a capacidade do soci6logo de compreender-se a si mesmo. N&o € possivel pensar de maneira
separada dos préprios sentimentos, dos proprios sentidos, e do préprio corpo, ainda que
possamos mentir para n6s mesmos. Afinal, racionalizar € uma manifestacdo corpérea do
cérebro. A segunda guerra mundial foi elaborada com a conivéncia, a colaboracdo e em
muitos casos com a militancia politica de celebridades cientificas, que se percebiam ausentes
de sentimentos, sentimentalismos, e educados para o bem pensar. As atrocidades mais
irracionais foram pensadas, e produzidas por doutores, no estrito senso, que dominavam
tecnologia avancada na producdo de tortura e morte. Quer mais sentimento de odio
manifestado de maneira racional e eficaz como foi a segunda guerra mundial? Um odio que
teve um impacto desenfreado, exatamente porque foi “jogado debaixo do tapete”, e camuflado
enquanto racionalidade, objetividade, e questdo de superioridade racial.

Agora isto pode néo ser nada facil. Olhar-se racista, ou tomar consciéncia da parcela

de racismo que existe em mim, enquanto brasileiro, seja eu branco, pardo, preto, amarelo,
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mestico, etc. ndo é nada agradavel, principalmente quando eu sou militante de causas
humanistas e de bem estar social. Entdo, pode nos parecer mais aceitdvel nos ver sem
sentimentos, isto € “racionais”, “logicos”, portanto, ndo passiveis de ser questionados. No
Brasil aprendemos a ser racistas, mas também que ser racista é algo desprezivel. Aprendemos
a desejar como quer Gilberto Freyre em Casa Grande e Senzala, viver numa democracia
racial. NOs brasileiros, nos vemos como um povo pluriétnico, gostamos da mistura, de nos ver
uma populagdo internacional, “somos um povo pacifico” afirma um dos chavdes mais caros
do senso comum brasileiro. Tanto que, temos uma postura inclusiva como Roberto DaMatta
explica e demonstra em varias de suas obras.

Na obra “Relativizando”, ele enfatizara a “Fabula das trés ragas, ou o Problema do
Racismo a Brasileira” (1987, p. 58) afinal, como ele explica, numa sociedade hierarquizada

como a nossa heranca da mentalidade portuguesa:

O fato de a Aboligdo se constituir num movimento concreto é uma terrivel
ameaca ao edificio econémico e social do pais. Deste modo, se a ideologia
catolica e o formalismo juridico que veio com Portugal ndo eram mais
suficientes para sustentar o sistema hierarquico, era preciso uma nova
ideologia. Essa ideologia, ao lado das cadeias de relaces sociais dadas pela
patronagem e que se mantiveram aparentemente intactas, foi dada com o
racismo. Mas é preciso notar como essa ideologia surgiu de modo complexo,
no bojo de dois impulsos contraditérios tipicos alids das grandes crises de
abertura social. Um deles, caracterizado pelo projeto reacionario de manter o
status quo, libertando o escravo juridicamente, mas deixando-0 sem
condigdes de libertar-se social e cientificamente; o outro é muito diferente:
trata-se de perceber como o racismo foi uma motivacdo poderosa para
investigar a realidade brasileira. Pode-se, pois, dizer que a “fabula das trés
ragas” se constitui na mais poderosa forga cultural do Brasil, permitindo
pensar no pais, integrar idealmente sua sociedade e individualizar sua
cultura. Essa fabula hoje tem a forca e o estatuto de uma ideologia
dominante (DAMATTA, 1987, p. 69) (grifo do autor)

Na sequéncia, Roberto DaMatta, explica como a nossa elaboracdo do conceito raga,
que forma o que ele chama de “racismo a brasileira” est4 vinculado a etnia ou cultura, e ndo
ao bioldgico. Por isso para ele € possivel que no Brasil, sua populagéo racista, negue essa sua
atitude social. No entanto ele evidencia como pela retomada de consciéncia de si, percebendo
como o social € o histdrico, e sua manifestacdo na e pela historia, ele pode ser modificado e
aberto a novos horizontes de esperanga no futuro.

Também Peter Fry, vai evidenciar a dificuldade dos brasileiros em reconhecer o seu
racismo. Assim, a ideologia dominante tenta ndo dar visibilidade ao racismo, participando da
estratégia de invisibilizar o proprio negro, e/ou suas manifestaces culturais e sociais, ou seu

movimento civilizatorio negro no pais. Mas como ele explica, isto nada esconde, afinal, “nds
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todos sabemos agora que nada ‘ocultou’ o racismo no Brasil. Todas as pesquisas recentes
indicam que mais de 90% de brasileiros de todos os matizes reconhecem a existéncia de
racismo no pais”’(FRY, 2001, p. 51). Muito embora, pouquissimos entrevistados 4% admitem
ser racistas. O que de fato ndo é nada facil, pois contraria toda nossa maneira de ver 0 mundo,
N0SS0S sUpostos subjacentes, de que uma boa pessoa, uma pessoa “de bem”, seria uma pessoa
n&o racista, universal. Mas de qualquer maneira concordo com Peter Fry que este desejo e um
certo esforco por superar qualquer determinacdo racial no Brasil, para construir uma
democracia racial é louvavel, num mundo marcado por profundas manifestacdes de crueldade
entre distintas etnias, ou “ragas” humanas. Inclusive, na atualidade, pode-se pensar e temer a
extincdo da espécie humana, um suicidio coletivo, dada quantidade de focos de guerra por
todo o planeta.

Alexandre Ciconello, escreve um artigo para explicar como é dificil superar o racismo
no Brasil, para isso ele apresenta no inicio de seu artigo dados de uma pesquisa, onde se

constatou que,

O racismo ¢ identificado e reconhecido pela populacdo brasileira. Uma
pesquisa de opinido realizada pela Fundacdo Perseu Abramo em 2003
(Santos & Silva, 2005), demonstra que 87% dos brasileiros/as admitem que
ha racismo no Brasil, contudo apenas 4% se reconhecem como racista.
Podemos extrair duas consequéncias desses dados: a primeira é que o
racismo existe ndo pela consciéncia de quem o exerce, mas sim pelos efeitos
de quem sofre seus efeitos. A segunda consequéncia € que 0 racismo no
Brasil, embora perceptivel, se localiza sempre no outro, nunca nas praticas
cotidianas de seus agentes, 0 que torna ainda mais dificil sua superagdo
(CICONELLO, 2007, p. 01).

Fica assim ressaltada a importancia de conhecer 0s pressupostos que sustentam nossa
maneira de nos colocar no mundo. Tais pressupostos podem inclusive contrariar nossas
posicBes racionalizadas. Podem estar em contradicdo dentro de nés. Afinal somos também
contraditérios, e poucas vezes percebemos isto. Recordo-me de uma professora, doutora em
Pedagogia, que nos deu aula numa disciplina para conclusdo da licenciatura. Ela afirmava
seguir o pensamento de Paulo Freire e aplicar uma pedagogia libertadora. Mas, logo na
segunda aula, depois de sua exposicao tedrica, perguntou a classe, por volta de 25 alunos, o
que teriam entendido. Como ninguém falava nada, - pois alguns estavam timidos diante de
outros alunos que ndo conheciam, ou ainda refletindo sobre a teoria exposta - ela disse em voz
solene: “ Ja que vocés ndo desejam interagir numa aula que pretende a liberdade de

expressao, vou sortear numeros, e entdo o aluno sorteado devera dar sua visdo do que foi
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dito”. O primeiro aluno sorteado foi uma garota que eu ndo conhecia, mas que muito timida e
toda vermelha, ndo falou nada, se via que ela ndo tinha condicgdes de falar, estava apavorada.
Entdo a professora disse: “Fale! meio ponto a men0s na sua média, pois ndo quer participar
da aula”. A professora continuou o sorteio, a aluna ndo veio mais. E eu fiquei atdnito
interpretando aquele acontecimento educacional como surreal, pra mim um absurdo, e me
perguntava: O que afinal esta professora entende por pedagogia do oprimido e por
pedagogia libertadora? Sera que ela esta de fato se referindo a Paulo Freire? Sera que eu e
ela lemos as mesmas obras?”. Seria possivel impor a liberdade, a escolha, o amor, o respeito
ao outro, a reflexdo livre, relagdes democraticas? E possivel acabar com todo tipo de
preconceito (enquanto conceitos depreciativos do outro ou etnocéntricos) acabar com o
racismo, usando de violéncia e humilhacdo, de imposicdo e ameaca? Em geral os presidentes
dos Estados Unidos da América, pelo menos nas Ultimas décadas parecem acreditar que
democracia se engendra com o tempero de bombas, de horror e mortes; além de crimes de

guerra.

2.2 AFINAL, E POSSIVEL CONHECER O OUTRO E CONHECENDO O OUTRO
CONHECER A SI MESMO?

Como explica Taissa Tavernard (2003), em sua Dissertacao “Revisitando o Tambor
das Flores”, a chegada mais intensa do candomblé em Belém, a partir do final da década de
noventa do século passado, vai interferir na maneira de ver-se de muitos maes/pais de santo.
Sd0 as dinamicas sociais de dentro e de fora que estiveram “apagadas” ou “invisiveis” no
Campo religioso e afro local, mas que receberam apoio externo de méaes/pais de santo de
Salvador e Sdo Luis em geral, e depois do Rio de Janeiro, e Sdo Paulo. Estes agentes
acabaram por interferir no campo religioso local, o que estimulou diversas mudancas.

Em Belém do Para, como em todo pais, além das questdes acima citadas, 0s
candomblecistas, das varias nacdes tém um profundo engajamento politico, chegando
atualmente a participar das eleigdes municipais, e estaduais. Alguns deles se filiaram a
partidos socialistas ou com tendéncias socialistas, que integram um grupo de pessoas que se
veem como “conscientes” da Politica brasileira, e se sentem (e de fato estdo) em sintonia com
intelectuais que estariam pautados nos anseios de igualdade econémica, politica, social, e
racial. Tais liderancas estdo integradas aos acontecimentos mais importantes da Nacédo

brasileira, bem como da politica local e nacional, pois admitem que as interferéncias externas
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podem modificar o Campo Religioso e o capital simbdlico de seus Agentes: restringindo-os a
invisibilidade; tratando-os com violéncia; colocando-os em evidéncia, ou no minimo
admitindo que simplesmente sdo iguais a todos e quaisquer sacerdotes religiosos, numa
democracia possivel. Sdo elites intelectuais e religiosas.

A vitoria politica de Edmilson Rodrigues, entdo candidato do Partido dos
Trabalhadores (PT), para a prefeitura municipal de Belém/Para, em 1996 e reelei¢do em 2000,
vai viabilizar a introducdo de novos elementos politicos e partidarios na questdo da
Africanidade e/ou Negritude na cidade de Belém, repercutindo em todo Estado do Para. Este
politico estabelecia ligagbes e continua fazendo amizades profundas com liderancas de
instituicdes como o Centro de Estudos e Defesa do Negro do Para - CEDENPA?. Também
criou dialogos e ligacdes pessoais com maes/pais de santo mais engajados politicamente, ou
até mesmo que ja militavam no Partido dos Trabalhadores, pois estavam filiados a esta
entidade. Assim Edmilson Rodrigues comecou inclusive a frequentar festas de santo em
terreiros e/ou atividades como passeatas por Liberdades Religiosas. Em 1998 em sua gestdo
na prefeitura, é criado o Conselho Municipal do Negro de Belém, com intermediacao direta
de liderancas do CEDENPA. Ele também vai estreitar ligacdes com Pai Walmir, e Mae
Nanjetu, pai/mée de santo do candomblé, com muito capital simbdlico no campo religioso
afro. Estes sacerdotes ajudaram a fundar o Instituto Nacional da Tradigdo e Cultura Afro-
Brasileira, INTECAB, em Novembro de 1993, em Belém, e teve como sede provisoria o
Terreiro de Mae Nangetu. No Blog do INTECAB, pode-se ler como eles confirmam a
importancia da gestdo do Edmilson Rodrigues para avancos de manifestacfes afro religiosas
em Belém?,

O fato de que a maioria dos pais/maes de santo estudados, entre 1995 e 1997 se vissem
como catélicos, ou melhor se identificassem com o catolicismo, era em alguns casos um alibi,
pra esconder sua prépria frustracdo por ver-se discriminado, ndo respeitado, e por talvez se
sentir inferior a um sacerdote catdlico. E por outro lado, era expressdo de sua brasilidade.
Afinal todos n6s que moramos e nascemos no Brasil, assimilamos o ethos ou habitus comum,
gue no caso religioso é profundamente influenciado pelo catolicismo, e/ou cristianismo. Mas

também é necessario lembrar que ser catélico no Brasil € uma questdo de rotulacéo, e ndo de

27 \fer pagina do CEDENPA na internet http://www.cedenpa.org.br/Conquistas. Na sua pagina inicial,
“Conquistas” eles apresentam o Conselho Municipal do Negro de Belém (1998).

%8 A grande maioria dos integrantes do Terreiro de Mae Nangetu, admite a importancia, dos meios de
comunicagdo eletr6nicos; afinal sdo meios que ndo exigem capital financeiro para divulgacdo de atividades.
Apenas precisamos de capital de conhecimentos técnicos, e de um instrumento como os computadores. A
possibilidade de se comunicar foi, e ainda €, um patriménio privado. A questdo ndo é dar voz a minoria, €
saber que ela ndo tem como ser escutada. E preciso amplificar a voz da minoria. Nem sempre os intelectuais
conseguem isso. Cf: http://intecab.blogspot.com.br/.
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opcéo, ou porque se segue regras de moral religiosa, ou uma teologia especifica. Afinal ndo é
a toa que se criou um tipo ideal, ou um conjunto de catélicos aceitos pelo senso comum, sdo
0s catolicos praticantes - 0s quais sd&0 uma minoria numeérica no universo total de catolicos no
Brasil. Muitos pais/maes de santo se encontravam exatamente no grupo dos nao praticantes,
simplesmente se diziam catélicos, sem a menor preocupagdo com as regras ou leis da Igreja
Catolica, entronizada no Vaticano. Um catolicismo popular, ndo oficial, que o professor e
pesquisador Heraldo Maués discute em suas obras.

Na obra “A Ilha encantada” (1990), Heraldo Maués que estudou a povoacéo de Itapua

localizada no municipio de Vigia afirma que,

Se perguntarmos ao itapuaense qual a sua religido, ele dird, sem titubear:
“catolico”. A populagdo parece ter orgulho disso e muitos informantes
contaram que os “protestantes” nunca foram aceitos no lugar (...). Ao lado
do catolicismo, que é muito mais circunstancial e aparente, as crencas da
populagdo se voltam para a pajelanga. H& todo um conjunto de seres
sobrenaturais, os “encantados” que, segundo se diz, sdo gente de carne e
0sso como nos, vivendo em cidades subterraneas e subaquaticas (“no
fundo”) ou na mata (...). Além da pajelanca, que na realidade constitui a
parte mais importante das crencgas religiosas locais, Itapua sofre também a
influéncia do espiritismo e da umbanda (...) Catolicismo, pajelanca,
espiritismo e umbanda se unem, em graus varidveis, para formar o corpo de
crencas e praticas magico-religiosas da populacdo itapuaense, do qual a
medicina é parte integrante (MAUES, 1990, pp. 29-34).

Como sabemos, em todo Brasil, e em Belém ndo ¢ diferente, esta € a realidade descrita
por Heraldo Maués, na questdo religiosa: uma “mistura” ou convivéncia de varios tracos
culturais, dentro de uma categoria que 0 autor vai chamar de catolicismo popular. O autor
distingue o catolicismo popular do catolicismo oficial, e percebe que o catolicismo popular
ndo é uma expressao de classes subalternas, mas de pessoas que nao dominam o
conhecimento oficial e romano de uma religido com uma teologia tdo extensa, e téo
influenciada pela filosofia grega, filosofia agostiniana (pautada em Platdo), pela filosofia de
Tomas de Aquino (pautada em Aristoteles), e da filosofia moderna (influenciada por Kant), e
finalmente filosofia contemporanea (existencialistas e também marxistas cristdos); sé para
citar algumas (muito poucas) referéncias filoséficas e teologicas que consolidaram o
pensamento da catolicidade durante dois mil anos de existéncia instituida. Heraldo Maués

(1999) define catolicismo popular como
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(...) conjunto de crengas e praticas socialmente reconhecidas como catdlicas,
de que partilham sobretudo os ndo-especialistas do sagrado, quer pertencam
as classes subalternas ou as classes dominantes. Embora se possa admitir,
numa abordagem weberiana, que os interesses religiosos das classes sdo
distintos, e mesmo, numa aproximacdo marxista, de carater contraditorio,
ndo se pode negar que, em conjunto, os leigos, ndo produtores de uma
sistematizacdo do saber religioso, ndo tendem também a um monopélio das
instancias do sagrado, esperando, de sacerdotes e profetas — e também de
feiticeiros -, a satisfacdo de seus interesses religiosos e magicos (embora
diferenciados, em certas situacfes). Mas os leigos ndo permanecem passivos
diante desses especialistas, e agem, muitas vezes em conjunto (anulando-se
provisoriamente as diferencas de classe), quando seus interesses comuns sao
contrariados, ou, como também ocorre, quando sdo contrariados 0S
interesses de alguma classe, que age isoladamente, e as vezes consegue
mesmo levar com ela outras classes, em suas manifestagdes de protesto e
contestagdo” (MAUES, 1999, pp. 171-72).

Nunca é demais lembrar que a nossa natureza humana € construida social e
culturalmente, num corpo fisiologicamente herdado pela natureza bioldgica, pelo Infinito.
Temos pelo menos duas naturezas, uma bioldgica, e outra cultural/social, isto é, coletiva. Por
isso, defendemos nossos valores (habitus) tdo obstinadamente — e inconscientemente na
maioria das vezes — pois concebemos tais valores como de ordem natural, e obviamente

2 13

“corretos”, “verdadeiros”, “certos”, “familiares”, em contraposi¢ao aos valores encontrados
na alteridade “incorretos”, “falsos”, “errados”, “estranhos”. Se ndo tivéssemos esta atitude,
poderiamos morrer — culturalmente falando — para sermos um outro. Temos medo da morte,
“instinto de preservacdo cultural (?)” mesmo morrendo o tempo todo, para nos transformar
em outras pessoas, inclusive biologicamente (passamos de feto a idosos). Afinal, se
abrissemos méo dos valores que estruturam nossa identidade cultural e social o que seria de
nossa pessoa? Entdo, nossa identidade cultural € uma possivel entre milhares, além disso, €
arbitraria, podendo e sendo mudada no processo historico. No entanto, como, é impossivel
sobreviver sem uma identidade cultural, nesse sentido ela é necessaria, imprescindivel, uma
segunda natureza de fato. Por isso Durkheim, chama os fatos sociais, de natureza social.
Conrnelius Castoriades(1992), em “Reflexdes sobre o racismo”, aprofunda varias destas
questdes de identidade cultural. E por isso que alguns negros se envergonham de sua
descendéncia africana; bem como alguns homossexuais que se vém inferiores aos
“heterossexuais”; ou pessoas obesas que tem vergonha de seu corpo; idosos em relacao aos
jovens; mulheres em relagdo aos homens e vice versa; os alemées em relacdo aos judeus,
guando se fala da segunda guerra mundial, etc. Aprendemos a nos auto discriminar; e se nao
correspondermos aos padrdes sustentados socialmente, - ou pelo grupo ao qual temos

pertencimento, uma vez que o habitus coletivo também foi assimilado pelas minorias -
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acreditamos que vamos morrer. E vamos mesmo, tudo morre, e renasce, isso ndo é uma
tragédia, mas uma questdo de movimento natural, e espontaneo. Howard Becker (2009) na
sua obra “Outsiders. Estudos de Sociologia do desvio” vai evidenciar como o marginal ou
desviante pode se impor na sua coletividade a partir de uma carreira, um aprendizado, e um
confronto com o outro; assim pode também aprender a ter orgulho de seu “desvio”, de sua
mudanca, e do seu ndo reconhecimento social, ou seja, sua morte, como experimentou por
muitas vezes o indiano Gandhi, e certamente a maioria dos negros que iniciaram quilombos
no Brasil.

Estas reflexfes pretendem colaborar numa possivel interpretacdo, ou leitura, do
Festival de lemanja enquanto uma manifestacéo religiosa afro, em Belém. Manifestacdo que
por vezes é marginalizada socialmente pelo simples fato de ser afro. Mas que também é
marginalizada dentro do proprio campo religioso afro no Estado do Par, pois, a maioria de
seus agentes pertencem a Umbanda, e poucos militam politica ou religiosamente falando. E 0s
que militam, o fazem em partidos politicos enquadrados no grupo dos conservadores ou de
“direita”. Além disso, o Festival de Iemanja esta hoje, vinculado a URCABEP, que foi
fundada, pelo atual Coronel Itacy, e presidida por ele; um leigo, branco, militar e considerado
pré conceituoso em muitos aspectos, o que vou discutir com mais detalhes no quarto capitulo.
Para aqueles que nunca estudaram religies afro, vale ressaltar que a Umbanda € uma religido
criada no Brasil, estritamente brasileira, e é o resultado de uma confluéncia de varias
religibes: catolicismo, espiritismo, xamanismo e religido de Orixas; enquanto que o
candomblé ¢é considerada uma religido estritamente negra, africana, e ndo misturada.

Parto do principio que religido € basicamente uma “visdo de mundo” socialmente
estruturada, de crencas e de valores simbdlicos que também estruturam a sociedade e que
implicam numa posi¢do politica no mundo. Além disso, a crenca é uma necessidade, ou uma
ferramenta necessaria, para atuar em todos 0s campos da vida humana, também nas ciéncias
fisicas ou bioldgicas. Na matematica, por exemplo, temos os axiomas. Por isso, a crenca é
elaborada para agir no mundo, e compreende-lo. E por fim, as crencas ou religiGes séo criadas
para dar sentido ao mundo. N6s somos animais do significado. Como o Real, a Concretude,
“o mundo” ¢ Infinito, misterioso e inexplicavel na sua totalidade, entdo a crenga ¢ também
uma condigdo para existir “no mundo humano”, o mundo da cultura. EStou menos preocupado
em elaborar um conceito préprio de religido, afinal eles ja existem como veremos abaixo;
estou mais preocupado em evocar uma ideia de religido possivel; uma ideia possivel de algo
como a crenga que € tdo atuante em tantas esferas da vida humana. As crencgas colaboram na

criacdo da cultura, e sdo imprescindiveis para se chegar a tal intento.
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Vale ressaltar que os trés autores que se tornaram classicos nos estudos das sociedades
humanas: E. Durkheim, Max Weber e K. Marx, constataram a importéncia da religido em
todas as sociedades humanas. As teorias por eles elaboradas foram tratadas como antagonicas
ou excludentes, embora Pierre Bourdieu em “O Poder Simbolico” (1989) afirmou e
demonstrou o contréario, isto é, sua complementariedade. Na “Economia das trocas

simbolicas” Boudieu escreve,

(...) E assim, Weber enxerga na génese historica de um corpo de agentes
especializados o fundamento da autonomia relativa que a tradigdo marxista
confere a religido, sem dai extrair todas as consequéncias e, no mesmo lance,
conduz ao nucleo do sistema de producdo da ideologia religiosa, a saber, ao
principio mais especifico (mas ndo ultimo) da alquimia ideolégica pela qual
se opera a transfiguracdo das relagbes sociais em relagBes sobrenaturais,
inscritas na natureza das coisas e portanto justificadas.

Nesta altura, para chegarmos ao nucleo comum das duas tradi¢des parciais e
mutuamente exclusivas, basta reformular a questdo posta por Durkheim a
respeito das “funcdes sociais” que a religido cumpre em favor do “corpo
social” como um todo em termos da questdo das fungdes politicas que a
religido cumpre em favor das diferentes classes sociais de uma determinada
formacgdo social, em virtude de sua eficacia propriamente simbdlica. Se
levarmos a sério, a0 mesmo tempo, a hipotese de Durkheim da génese social
dos esquemas de pensamento e de percepcdo, de apreciacdo e de agdo, e 0
fato da divisdo em classes, somos necessariamente conduzidos a hip6tese de
gue existe uma correspondéncia entre as estruturas sociais (em termos mais
precisos, as estruturas do poder) e as estruturas mentais, correspondéncia que
se estabelece por intermédio da estrutura dos sistemas simbélicos, lingua,
religido, arte, etc (BOUDIEU, 1992, p. 33)

A reelaboracdo de trés categorias principais para Bourdieu, enquanto ferramentas Uteis
para a construcdo do objeto de estudo, habitus, campo e agentes, capaz de abarcar essas trés
grandes correntes de pensamento socioldgico, trazem consigo, uma possibilidade muito maior
para explicar e entender as sociedades humanas naqueles aspectos que mais lhes revela e lhes
recria, isto é, nas suas manifestacdes religiosas. Muito embora, outras categorias ligadas ao
pensamento de Bourdieu, também serdo usadas neste processo de pesquisa, e entendimento
deste objeto de estudo — “economia”, “mercado de bens simbdlicos”, “trocas simbolicas”,
“capitais”, “classe”, “distingdo”, “capital de bens simbdlicos”, “capital cultural” etc; ja que
sem elas tambem as primeiras (habitus, campo e agentes) perdem o sentido e forca
explicativa.

O estudo da religido em Durkheim é principalmente uma sociologia do conhecimento,
pois ele evidencia como as categorias do pensamento humano vao ser geradas socialmente,

dentro destes fatos sociais religiosos. Estas categorias se encontram de alguma maneira na
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realidade (na natureza); pois para ele, o0 mundo social ndo pode estar em desacordo com o
mundo natural, dai sua visdo positiva, enquanto expressdo do pensamento de seu tempo, que
trata a religido como fato social, e, portanto “coisa”, assim, como ele mesmo denomina.

Nas “Formas Elementares de Vida Religiosa”, ele evidencia que mais do que uma
explicacdo de mundo, a religido ¢ uma ag¢do no mundo, pois sua fungdo nas sociedades
humanas é fundamentalmente politica; sua nogdo de funcéo se estabelece na comparacdo da
sociedade a um corpo, um organismo Vvivo, que tem varias funcdes entrelacadas para poder

sobreviver. Ele afirma que os homens que vivem em sociedade

(...) Sentem, com efeito, que a verdadeira funcéo da religido ndo é nos fazer
pensar, enriquecer nosso conhecimento, acrescentar as representacdes que
devemos a ciéncia, representaces de outra origem e de outro carater, mas
nos fazer agir, nos ajuda a viver. O fiel que comungou com o seu deus ndo é
apenas um homem que vé verdades novas que o incrédulo ignora: é homem
gue pode mais (DURKHEIM, 1989, p. 493).

Weber, ao contrério, ndo esta preocupado com a esséncia da religido ou sua génese,
mas com sua acao e resultados sociais e politicos, a partir das motivacGes particulares de seus
agentes religiosos. Ele vai evidenciar como a acdo social e religiosa destes agentes esta
norteada por motivagdes subjetivas, vinculadas as motivagdes e expectativas do “outro”. Ele
reforca o poder da subjetividade do agente, do sentido que norteia sua acdo individual, e de
sua motivacao que esta voltada para o outro. Neste sentido a religido em Weber é definida de
maneira bastante distinta, sua construcdo enquanto objeto de estudo se dara buscando
elementos diferentes. No capitulo V, “Sociologia da Religido”, da obra “Economia e

Sociedade”, Weber afirma:

Mas n3o ¢ da “esséncia” da religido que nos ocuparemos, e sim das
condicdes e efeitos de determinado tipo de agdo comunitéria cuja
compreensdo também aqui s6 pode ser alcancada a partir das vivéncias,
representacgdes e fins subjetivos dos individuos — a partir do ‘sentido’ — uma
vez que o decurso externo é extremamente multiforme (WEBER, 1991, p.
279).

A religido para Marx esta na esfera da super estrutura, € a expressdo das relacbes
econdmicas de producdo de bens, ou de um modo de produgdo, por isso se manifesta
plenamente adequada aos interesses econdmicos nacionais. E o resultado da maneira como se

produz, como se divide os frutos da producdo, a mercadoria, e as lutas de classes que sdo
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inerentes a todo modo de producéo, o qual manifesta uma agéo religiosa especifica, enquanto
ideologia. Na introdugdo a sua critica a filosofia do direito de Hegel, sobre religido Marx

afirma;

Este é o fundamento da critica irreligiosa: 0 homem faz a religido; a religido
ndo faz o homem. E a religido €, de facto, a autoconsciéncia e o sentimento
de si do homem, que ou ainda ndo se conguistou ou voltou a perder-se. Mas
0 homem néo é um ser abstracto, acocorado fora do mundo. O homem é o
mundo do homem, o Estado, a sociedade. Este Estado e esta sociedade
produzem a religido, uma consciéncia invertida do mundo, porque eles sdo
um mundo invertido. A religido é a teoria geral deste mundo, o seu resumo
enciclopédico, a sua logica em forma popular, o seu point d’honneur
espiritualista, o seu entusiasmo, a sua sangdo moral, o seu complemento
solene, a sua base geral de consolagdo e de justificagdo. E a realizagio
fantasmal da esséncia humana, porque a esséncia humana ndo possui
verdadeira realidade. Por conseguinte, a luta contra a religido é
indirectamente a luta contra aquele mundo cujo aroma espiritual é a religido.
A miséria religiosa é, a0 mesmo tempo, a expressao da miséria real e o
protesto contra a miséria real. A religido é o suspiro da criatura oprimida, o
4mago de um mundo sem coracdo e a alma de situacBes sem alma. E o épio
do povo (MARX, 2008, pp. 5-6).

Estas afirmacfes de Marx se tornam mais claras se comparadas com suas afirmacdes
na obra “A Ideologia Alema”, quando ele tece criticas ao pensamento filosofico e politico da
Alemanha de sua época. Também €é importante que se tenha claro que ele esta observando, e
tecendo comentarios, no Continente Europeu, onde ele vivia. Este espaco geografico era
dominado por um cristianismo ligado ao Poder de Estado, e expressdo dele, era religido
oficial de Estado. Ele vai de encontro ao pensamento hegeliano, que via as relacdes de
producdo, e nossa cotidianidade, como produto de abstracdes racionais ou cientificas, ou seja,
do Estado. Para se compreender o mundo a partir do pensamento de Marx, ndo se pode
esquecer que o processo de transformacdo se faz pelas lutas de classe, que acontecem em
determinado modo de producéo, o que em Pierre Bourdieu vai ser resgatado enquanto luta por
poder simbodlico. O Estado para ele € o produto de um modo de produgdo, de um fazer
estruturado, de micro estruturas, e ndo o contrario. Logo, a religido enquanto manifestagdo do
Estado estaria estruturada para manter o poder das elites e subjugar os trabalhadores.

Além destes autores, me parece importante lembrar o pensamento de George
Balandier, que tratara das dindmicas sociais e o sentido do poder. Trabalhara as sociedades
humanas observando seus movimentos constantes, por razdes internas e externas. Esses
movimentos externos serdo priorizados em seu pensamento pelo movimento colonizador que

partiu de nagOes europeias no processo das grandes descobertas. Balandier estuda a formacéo



91

de vérias nagdes africanas e as consequéncias da colonizagdo num resgate desses processos
historicos. Sua abordagem tedrica serd muito importante ao que me proponho, pois as teorias
dos autores acima citados nascem em Nacgdes que ndo sofreram um processo colonizador.
Enquanto George Balandier se refere constantemente a esse movimento “civilizatério” que
poderd complementar o alcance dos meus estudos do Festival de lemanjé, e da elaboracdo de
instituicdes como a Associacdo dos Amigos de lemanja (AAl), a URCABEP, e o Campo
Religioso Afro em Belém, e suas mudancas de 1995/1999 até os dias atuais de 2010 a 2014.
A preocupacdo de G. Balandier na obra “As dindmicas sociais, sentido € poder” com

as mudancas nas sociedades ou grupos sociais, € marcante. Ele explica que sua obra,

(...) visa a remediar a falha dos estudos tedricos e metodoldgicos de carater
atemporal e que tratam de sociedades “fixadas”, estabelecidas numa espécie
de perpétuo presente. Para se restituir 0 tempo aos sistemas sociais, é 0
processo de mudanca social que em primeiro lugar se considera
(BALANDIER, 1976, p.5).

Para Balandier existem trés tipos de dados dinamicos nesse processo de mudancas
sociais, 1) os dinamismos inerentes a um sistema social qualquer, suas condicdes de
estruturacdo, funcionamento e reproducdo. A morte e nascimento natural de seus lideres, e
mudancas de concepg¢des de mundo internas; 2) dinamismos provocados por seu agentes, e as
mudangas de agentes e suas motivagOes pessoais, numa tentativa de transformar o regime
estrutural; 3) dinamismaos, caracteristicas e propriedades externas, - se contrapondo as duas
primeiras que tratam da dindmica “de dentro” — que evidenciardo que todo sistema social
mantém relagdes de exterioridade ou uma dinamica “de fora”.

Nesse sentido, Balandier, juntamente com 0s autores acima citados, estdo me
oferecendo ferramentas para um olhar sobre o processo de transformacdo do Campo Religioso
Afro em Belém, e da AAI; e oferecendo a possibilidade de observar o movimento dos dados
num espaco de tempo, a partir do método comparativo, 0 que o pensamento de Pierre

Bourdieu por vezes se ausenta.

2.3 A IMPORTANCIA DO CATOLICISMO E DA CATOLICIDADE NA FORMACAO DO
ETHOS DO POVO BRASILEIRO: CONSEQUENCIAS POLITICAS E CULTURAIS

Toda proposta de religiosidade elaborada em determinada sociedade, esta ligada a uma

visdo de mundo, por isso Weber para explicar as mudangas no cristianismo europeu, vai
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abordar a questdo de um novo ethos que comega a se conformar no Renascimento. A Reforma
protestante estd incluida neste contexto, e vai ser determinante nas mudancas de postura da
cristandade, bem como das diversas religides cristds que vao se proliferar nesse novo contexto
econémico e politico. A énfase agora sera posta na racionalidade, o ser humano sera definido
como animal, e um animal racional, desvinculando-o assim de uma mentalidade teocéntrica,
um anjo decaido. Na Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, Max Weber vai frisar
como essa nova visdo de mundo vai conformar as novas maneiras do cristianismo se
manifestar, € como essas “seitas” cristas irdo influenciar no desenvolvimento e na imposi¢ao
hegemonica deste modo de produgdo, ou “tipo ideal”, o Capitalismo.

Podemos também, afirmar com Durkheim, que ndo ha religido equivocada, todas estdo
certas, pois toda religido cumpre um papel social. Por isso na visdo de Durkheim, a funcao
social da religido é antes um agir no mundo que um explicar o mundo. Enquanto fato social,
ela é uma forca externa que nos coage a agir de determinadas maneiras, em conformagao com
a sociedade mais abrangente, por isso tende a aprofundar a coesdo social, o sentido de
pertencimento a partir dos cultos, e solidificar em nosso inconsciente as categorias
fundamentais do pensamento humano. Assim, ela reforca os pré conhecimentos (pré
conceitos) em cada individuo, refor¢ando a identidade cultural. Por isso, Levi-Strauss fazendo
uma apresentacdo da obra de Marcel Mauss (1974), se remete a teoria da religido em
Durkheim, e ressalta o paralelo que existe entre 0o pensamento religioso e 0 pensamento
cientifico contemporaneo.

A religido também pode se iniciar como uma ruptura, interna ou externa, a um dado
campo religioso, como explica Jack Good, e Weber. Para Max Weber o poder de determinado
lider religioso carismatico pode iniciar o que num momento seria rotulado como “seita”. Mas
quando tal evento ou “seita” se impuser enquanto maioria, entdo novamente deixard de ser
uma expressao maior do carisma, para ser expressao maior de um poder tradicional. Retorna-
se assim, a uma imposicao objetiva e externa de uma ordem de valores religiosos. Para Jack
Good, os interesses econdémicos de Estado tiveram grande influéncia para essas rupturas, pois
que a religido fazia parte oficial do Estado na Antiguidade, e por isso 0s agentes religiosos
desenvolveram a escrita, de tal maneira que apenas uma elite douta de sacerdotes pudesse ter
acesso aos “codigos sagrados das Escrituras”.

Mas, independentemente da visdo de mundo de uma populacéo, a crenca é necessaria,
é um fato social, ndo uma escolha, mas uma condi¢do da vida humana. Durkheim nas Formas
Elementares de Vida Religiosa, explica como o ser humano precisa agir no mundo para se

adaptar a natureza na sobrevivéncia da espécie. Crer para a especie humana é uma questao de
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sobrevivéncia, e por isso, a crenga sustenta a maior parte das descobertas cientificas. Nossa
capacidade intelectiva ndo consegue compreender e muito menos explicar toda natureza ou
nossa natureza toda, por isso precisamos partir de pressupostos ou crengas, postulados,
axiomas, paradigmas, conceitos, principios que norteardo nossas investigacoes cientificas e
tecnoldgicas.

Mas tudo isso acontece a partir de lutas entre classes econémicas e sociais distintas,
pelo menos nas sociedades ocidentais e capitalistas. Por isso 0 modo de producdo das
sociedades determina a elaboracdo das religides e suas concepcdes de mundo enquanto
ideologia, no sentido marxista do termo, enquanto distor¢do e ocultacdo da realidade. Marx
afirma, juntamente com Engels e depois com Lenin (1983) em “O Estado e a Revolugdo”, que
o Estado foi criado para nos oprimir, ou melhor, para manter uma classe opressora no poder,
em detrimento de uma classe oprimida. Talvez o Estado ndo foi criado apenas enquanto
opressdo, é claro, houve certamente uma necessidade de Ordem, enquanto elaboracdo de uma
classe de burocratas que sistematizassem as agdes instituidas socialmente e aceitas
culturalmente; em conformidade a formacdo das NacGes Modernas. Vale ressaltar que o
Estado, e todas as instituicGes que o conformam, estdo ai para nos impor regras, as vezes
injustas, de maneira a manter uma classe econdomica no poder, bem como uma classe de
burocratas, que podem gozar livremente dos beneficios do préprio poder do Estado; e também
garantir um minimo de regras para todos e um minimo de harmonia entre todos. Isto acontece
também com a Religido, como explica Jack Good (1986), em “A Logica da Escrita e a
organiza¢do da Sociedade”. Este autor, em conformidade com as obras de Max Weber, vai
descrevendo como as religides se formaram e criaram uma classe de atores religiosos que se
sobrepGe aos integrantes da religido. Neste contexto politico da formacdo das NacOes
Modernas, o catolicismo vai ser imposto, enquanto religido de Estado, neste territorio que
hoje denominamos Brasil®. Assim as crencas religiosas, sociologicas, psicologicas,
cientificas, etc., podem e sdo impostas pelo Estado a uma dada populagéo.

A partir das Grandes Descobertas, um novo modo de producéo, o capitalismo, vai ser
elaborado e internacionalizado, imposto a todos os povos e futuramente a todos os Estados
Nacionais. Por outro lado, este modo de producdo imp6s um Mercado mundial que propagou
e exigiu tecnologias comuns, meios de comunicagdo tais que pessoas de nacgdes diversas

pudessem intensificar um dialogo, um encontro, se conhecer e comprar mercadorias.

29 .. . . .

Pierre Boudieu, em suas obras procura explicar como se pode reunir no estudo de campo o pensamento
tedrico destes trés autores classicos da sociologia, o que ele denominara como a praxis da pesquisa académica.
Portanto, para ele, 0 nexo entre estes autores se cria no fazer ciéncia, no estudo de campo.
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Atualmente tais mercadorias podem ser trocadas num mercado virtual e tempo real, em
qualquer lugar do planeta, onde se encontrem pessoas com um capital econdmico e cultural tal
que possibilite tal feito. Além disso, 0s novos meios de transporte colaboram para que um
grande nimero de pessoas possam viajar todos os dias por todo o planeta. Desta forma, este
novo modo de producdo, propde e impde as vezes, um encontro interétnico, movido pelo
mercado econdmico e também pelo mercado simbdlico mundial - o “movimento
sincretizador” em certa medida, perdeu o controle dos Estados Nacionais, também eles frutos
desta nova ordem econdmica, e social, que chamamos de movimento globalizador. E o
processo do que acontece no anel recursivo que explica Edgar Morin, a causa retroagindo no
efeito®. A busca do outro portanto, é espontanea, sempre aconteceu. Os seres humanos se
buscam, por varias motivacoes.

Todas estas transformacgdes durante estes ultimos 500 anos influenciaram e
determinaram modos de pensar e viver por toda a Terra. Tal processo foi feito com muitas
guerras, muitas mortes, o sacrificio de muitas criancas; além do exterminio de milhares de
culturas humanas. Eric Hobsbawn (1994), em A Era dos Extremos, colocard o século XX
como o periodo mais violento deste processo da histéria humana. Tudo isso evidentemente
colocou em xeque a proposta lluminista de Civilizacdo, e uma profunda descrenca no
racionalismo, e no cientificismo, basta lembrar a obra de Freud (1969), “O Mal estar da
civilizagdo”. Mas também podemos afirmar que estas transformagdes ocorreram, porque
muitas pessoas comuns com seu trabalho criativo, com seu amor a vida, produziram novas
maneiras de ver o mundo da maneira mais bela e feliz possivel.

Temos ainda que evidenciar que esta proposta civilizatéria, parte do Mundo Europeu e
se internacionaliza através do capitalismo, e de seus avancos tecnolégicos e mercadol6gicos.
O Mundo Europeu, ndo € conhecido apenas por ser o grande herdeiro do Império Romano e
do pensamento Grego, mas de ser um Mundo Cristdo. Assim tanto a proposta de
cristianizagdo, que representou uma profunda conivéncia com a escraviddo o exterminio de
indios, e as guerras entre as nagdes modernas, bem como o capitalismo e a cientificidade que
propds a exploracdo do proletéario, e possibilitou duas guerras mundiais (Globalizacdo do
Terror); cairam no descrédito das populacbes globalizadas, sobretudo daqueles que mais

puderam estudar, se atualizando. Mas sobre isto falaremos mais adiante.

%0 Edgar Morin (2002, p. 299), obra citada: Anel Recursivo, nogéo essencial para a concepcéo dos processos de
auto-organizacao e de autoprodugéo. Constitui um circuito em que os efeitos retroagem sobrea as causas, sendo
0s préprios produtos produtores do que 0s produz.
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A historiadora Laura de Mello e Souza (1999) evidencia como a religiosidade
brasileira é marcada por profunda tradicdo eclética, e eu acrescentaria que o nascimento de
nossa Nacao acontece no meio de uma enorme profusdo de culturas e por isso mesmo de
crencas religiosas distintas que vao se encontrando e se misturando, entre novos atores sociais
que vdo sendo gerados neste espaco geografico, sdo as dinamicas sociais de fora e de dentro.
Crendices de pessoas “supersticiosas”, “incultas”, “analfabetas”, “atrasadas”, “primitivas”,
“selvagens” o verdadeiro “Diabo e a Terra de Santa Cruz”, como Laura de Mello vai
descrever nesta sua obra: uma mistura, ou dindmicas sociais que vao acontecendo
espontaneamente, nesta profusdo de crencas religiosas, e concepg¢des de mundo, sem nenhum
regramento oficial e/ou teolégico. Mas certamente balizadas e impostas pela ordem
econdmica, escravocrata, e religiosa, que a partir de 1500 comecam a ocorrer neste territorio™.
E balizadas e elaboradas na vida cotidiana, resultado do convivio de pessoas tao distintas A
colbnia portuguesa que se tornard uma nagao, o Brasil, foi palco de um grande mercado de
bens simbolicos: linguisticos, religiosos, fisiologicos, tecnoldgicos, etc. As populacbes locais,
gue vdo se encontrando neste territorio, que serd a partir de entdo Col6nia Portuguesa, nao
pediram permissdo para a academia, e por vezes nem para o Estado, para constituir novas
maneiras de ver e atuar no mundo religioso. Ndo deram importancia para uma logica
instituida entre doutos, elites, e opressores. As crengas, 0s valores culturais, o cotidiano, e a
I6gica popular, ou do senso comum, precedem as instituic@es, e a ciéncia.

Os estudos sobre esse “ecletismo” religioso no Brasil comecam com Nina Rodrigues
que procura de maneira entusiasmada divulgar uma ordem social e religiosa que pudesse ser
elaborada por uma Metodologia Cientifica, ou gerada apenas pela razdo humana. Assim as
“misturas” entre as culturas seriam negadas, a miscigenacdo religiosa seria mal vista,
compreendida como atraso, como ignorancia. Seria uma atitude de pessoas que nao
conseguem pensar de maneira correta, racionalmente aceita. Por isso ele vera essas novas
versdes religiosas, enquanto decadéncia, pois misturam tragos culturais catélicos, com tracos
culturais de religides afro. Seriam sobrevivéncias que deveriam com o “progresso” da
construcdo da nagédo brasileira serem extintas. Para Nina Rodrigues, que era mulato, toda
mistura, fosse bioldgica quanto cultural, deveria estar fadada a decadéncia. Era 0 que rezava a
teoria racial; e o que a condicdo biologica deste autor negava. Ele podia assim colocar em

evidéncia seu medo de se encontrar com o outro, e se perder nele.

31 A escraviddo no Brasil acontece entre 1530 a 1888. Uma escravid&o negra, vinculada ndo simplesmente numa
necessidade de mdo de obra de um modo de producdo mercantilista, mas também sustentada por uma
ideologia, uma justificativa bioldgica.
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Nina Rodrigues (1935) foi o pioneiro de estudos africanistas no Brasil. Iniciou suas
pesquisas ha mais de cem anos, no final do seéculo XIX, e foi adepto das teorias raciais
elaboradas por Gobineau e do evolucionismo cultural elaborado por Morgan e Tylor. Ele
tratou 0s negros “bantos” como “tribos mais atrasadas” cuja tradi¢ao desenvolveu o que se
chamou de candomblé de caboclo ou umbanda, em contraposi¢do ao candomblé “puro”
elaborado pelos “jeje-yorubanos” ou “nagds”. Ele evidenciava essa disputa entre “pureza” e
“mistura”.

Arthur Ramos (1942), por outro lado, em sintonia com teorias norte americanas de
aculturacdo, vai criar a categoria “sincretismo religioso”, que rendeu muitas discussdes e
muitos trabalhos de pesquisadores que acompanhavam este caminho no estudo dos fendmenos
religiosos afro: Herskovitz que fard estudos no Rio Grande do sul, Waldemar Valente,
Gongcalves Fernandes, entre muitos outros

Arthur Ramos vai comegar a tratar tais acontecimentos como “sincretismo”, dentro de
um processo de aculturacdo. Sincretismo para ele era a justaposicdo de simbolos religiosos,
sem um sentido entre eles, uma mistura de posturas sem logica. Por isso uma atitude de
pessoas que desconheciam as origens, e os “verdadeiros” significados de tais linguagens
misticas. Tomou a l6gica criada social e culturalmente como se fosse uma Idgica necessaria e
natural.

Nesse mesmo periodo Herskovits vai aprofundar o entendimento da categoria
acultura¢do, enquanto uma “transmissdo cultural em marcha”, isto ¢ que dependeria de um
contexto politico, e econdmico, ou de um processo historicamente construido. Ele evidenciara
como é proprio das sociedades humanas o processo de transformacdo, de mudanca, seja pelos
contatos culturais, seja pelo proprio movimento cultural interno, o que vai denominar
endoculturacdo. Mas ele mesmo ndo vai evidenciar a postura autoritaria das elites
civilizatorias, porgue afinal ele também faz parte dessa elite.

No entanto a categoria aculturacdo, bem como sincretismo religioso (que é uma
especificidade da aculturacdo), apresentam problemas de objetividade, tendo-se mostrado nas
diversas obras desses autores citados como em outras, bastante polissémicas, como Sérgio
Ferretti vai ressaltar em sua obra, “Repensando o Sincretismo: Estudo sobre a Casa das
Minas”.

Em seguida Roger Bastide (1989), procura também as origens de cada traco religioso
para poder explicar o contexto presente. Vai atrds da “pureza” religiosa, e de suas raizes
culturais, em contraposicdo a um sincretismo, sem sentido, e sem légica. E como se os fiéis

esquecessem o significado dos simbolos que eles revitalizam em suas préaticas. Nesta atitude
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se evidencia como 0 pensamento académico, pode ter a pretensdo de estabelecer a toda
coletividade enquanto Humanidade, “o melhor” Sentido Racional aceito como logico, e mais
do que isso enquanto Verdadeiro, ou coerente para nossas vivéncias do cotidiano, é o risco do
historicismo, acreditar que o passado é mais importante do que o momento presente. Ou de
que a ciéncia ou estudo da realidade est4 acima do vivenciado. Seria mais real que a realidade.
Desta maneira, corre-se o risco de acabar confundindo o esforgo tedrico pelo entendimento de
um dado fenbmeno, com a prépria realidade social. Mas devemos lembrar que em qualquer
momento presente (pois que o momento presente também se d& numa dada historia) os
agentes redefinem os sentidos de suas agdes e dos conceitos que norteiam sua maneira de
vivenciar o cotidiano, mesmo que néo estejam autorizados pelo Estado para fazer isso.

No presente nosso olhar se volta para o futuro, para as consequéncias de nossas
vivéncias pretendidas, e almejadas para um futuro elaborado idealmente pela coletividade, e
pela individualidade. Assim, de fato, o futuro ou a pretenséo dele, é nosso referencial maior
no presente, e determina mais o presente do que o passado. Mesmo se as duas vivéncias sao
construidas arbitrariamente: 1) o passado ressignificado no presente, pelos interesses da
atualidade em preservar pressupostos adquiridos no passado e portanto enquanto um ato
realizado/realizando; 2) o futuro a ser realizado no presente, pelos interesses da atualidade, em
modificar idealmente ou solidificar pressupostos, enquanto um ato em potencial,
realizando/realizavel.

As obras de Roger Bastide apresentam apologia e defesa do negro no Brasil, ao
contrario de Nina Rodrigues que inicia essa tradi¢do para buscar os verdadeiros “negros” no
Brasil. Assim, em vdrias capitas brasileiras se procurara estabelecer a “religido afro pura” e
negra (candomblé da Bahia, por exemplo), em contraposi¢cdo aos cultos menos puros e
mulatos (nos cultos de mina), ou até impuros e branqueados (umbanda no Rio e Sdo Paulo),
como fez Roger Bastide em “As Religides Africanas no Brasil”.

Na obra “Vové Nagd e Papai Branco, usos e abusos da Africa no Brasil”, Beatriz G.
Dantas, se utilizando de referenciais tedricos de Pierre Bourdieu, vai explicar como é e por

que foi que surgiu a expressao “pureza nago’:

O que me parece é que a “pureza nagd”, assim como a etnicidade, seria uma
categoria nativa utilizada pelos terreiros para marcar suas diferencas e
expressar suas rivalidades, que se acentuam na medida em que as diferentes
formas religiosas se organizam como agéncias num mercado concorrencial
de bens simbolicos (DANTAS, 1988, p. 144).
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Os estudos das religides afro na regido norte do pais, se iniciaram em Belém, com os
Leacock (1972). Este casal realizou um estudo de profundidade sobre o Batuque®, fazendo
uma pesquisa de campo de sete meses entre 1962 e 1963, antes da criacdo da Federacdo.
Assim explica Anaiza Vergolino em sua Obra “O Tambor das Flores, em Belém do Para”, que
rompe com a tradi¢o tedrica que vai de Nina Rodrigues a Roger Bastide. Esta autora tratara a
cultura brasileira local como um todo com suas particularidades e coeréncias; deixando de
lado a interpretagdo que afirma que o Batuque ou Umbanda seria uma religido “branqueada”,
um “modelo de sincretizagdo”, e por isso mesmo seria um sistema incoerente de ideias
justapostas, que estimularia um “declinio” de moralidade social.

Yoshiaki Furuya, em 1986, escreve “Entre ‘nagoizag¢do’ e ‘umbandiza¢ao’ — Uma
sintese no culto Mina-Nag6 em Belém Brasil”. Nessa obra, ele discute exatamente como as
distintas religides afro em Belém disputam o mercado religioso local, e se utilizam de
discriminagdes a partir de categorias puro/impuro, na construgdo de suas préprias identidades
religiosas.

Em seguida, eu vou concluir a dissertagdao “Uma Rosa a lemanja” em 1999, estudando
o Festival de lemanja, e Taissa Tavernard de Luca estudando a trajetoria da Federacdo, vai
concluir seu trabalho de dissertagdo, “Revisitando o Tambor das Flores”, em 2003. Assim, eu
e Taissa, seguimos a tradicdo dos estudos de Anaiza Vergolino, descrevendo instituicdes, e
agentes religiosos ligados na sua totalidade, mais a Mina, ou Umbanda. Enquanto o estudo
sobre o Candomblé em Belém ficou descoberto, ja que era um processo — nagoiza¢do como
chamou Furuya — de menor expressividade numeérica.

Para completar estes estudos no Pard, Marilu Campelo em 2001 escreve “Os
candomblés de Belém: O Povo de Santo Reconta sua Histéria” e a partir de 2002 escrevera
varios artigos como conclusdo de pesquisas realizadas sobre o Candomblé e suas variadas
vertentes em Belém. Ela vai trabalhar exatamente este processo de nagoizacao que faltava ser
estudado nesta regido. Num artigo publicado no Dossié Religifes revista da Unicamp, em
2008, Marilu e Taissa afirmam:

A tinica certeza que se tem € que, “nas aguas do Pard”, ndo existe um terreiro
de raiz fundado por africanas. Se, em S&o Luis, podemos ter noticias das
caracteristicas étnicas das fundadoras, descrevendo inclusive as suas marcas
tribais; em Belém, até bem pouco tempo atras, os religiosos sequer faziam
referéncia as linhagens. Atrevemo-nos mesmo a afirmar que essa tradigdo de
reconhecimento da origem africana, em se tratando do grupo oriundo da

%2 A expressdo batuque foi muito utilizada nesse periodo de estudos dos Leacock, para qualquer manifestacio de
afro religiosidade no Pard, o que vai ser renomeada por influéncias de fora, como umbanda.
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primeira migracédo, fez o caminho inverso ao habitual, veio da academia para
0s terreiros.

Em 1999, gquando nos colocamos em campo no intento de tentar tracar um
elo entre os terreiros de Belém e o continente africano; escutamos apenas
referéncia a uma sequéncia de nomes historicamente equivalentes, que
pareciam confusos aos olhos de quem queria adentrar nas brumas do tempo e
encontrar um referencial comum, com cheiro do mofo. A tradicdo se
apresentou apenas através de uma referéncia constante, embora ndo
detalhada, a origem maranhense. Sdo Luis era, sem sombra de divida, a
Meca da Mina paraense (CAMPELO; LUCA, 1999, p. 5).

Este artigo vem confirmar como era dificil encontrar uma identificacdo negra entre os
afro religiosos estudados em Belém; e como, os trabalhos académicos e o contato dos
pesquisadores em campo produziram efeitos no campo religioso afro, numa dinamica social
de fora. A presenca destas pesquisadoras em campo ultrapassou a etnografia enquanto método
e a reencontrou engquanto uma manifestacdo ontoldgica do processo hermenéutico. De fato em
meus novos contatos com este campo pude perceber, que os pais/maes de santo leram obras
produzidas na academia, ou até mesmo estdo se formando nela, e se referem as autoras como
pessoas conhecidas e proximas. Também neste caso a vivéncia de tracos negros, ou 0 campo
religioso de orixas, vai propiciar estudos. Tais estudos serdo lidos e influenciardo novamente
0 campo, hum movimento que se pode denominar anel recursivo.

O “povo do candomblé” tem esta tendéncia maior a se identificar com a Africa e
reclamar direitos politicos, enquanto formas de superar o racismo no Brasil. De qualquer
maneira estas questdes estdo latentes nesse processo histérico que vivenciamos. Por isso a
fundacdo da INTECAB, que é representada na sua maioria por terreiros de candomblé, vai ter
uma atuacdo politica bastante intensa em Belém, inclusive colaborando na fundacdo de
instituicdes ligadas a prefeitura ou ao governo do estado em defesa do “negro” ou das
religiGes afro brasileiras no Para.

Neste contexto do Campo Religioso de Orixas em Belém do Para, a URCABEP, - que
encampou a AAl, e o seu Festival de lemanja - vai ser mal vista pelo outro grupo de religiosos
afro, que integram a FEUCABEP, INTECAB, e a AFAIA (Associacdo dos Filhos e Amigos
do 1l1é lya Asé Ofa Kare) -; pois que o Coronel Itacy, com sua postura personalista evita
participar dos eventos que em Belém sdo produzidos em comum, como a Passeata em Defesa
da Liberdade Religiosa, que eu participei, em Marco de 2011, e recentemente em Marco de

L9

2012 e 2013; entre outros eventos, como o “Quem ¢ de Axé diz que €7, entre outras
manifestacOes religiosas ou ndo patrocinadas pela FEUCABEP, ou pela INTECAB. A

Federacdo hegemonicamente estd ligada mais ao “povo” da mina e muito mais da umbanda,
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enquanto a INTECAB mais ao “povo” do candomblé, enquanto a AFAIA além de sua ligagdo
ao candomblé, milita junto aos movimentos negros locais, pelo fim do racismo. Restou a
URCABEP, que apresenta uma ligacdo maior com os umbandistas, e € vista assim neste
campo, sem pretensdes de afirmar africanidade ou negritude, mas a mistura, o sincretismo, e,
além disso, nédo se envolve em temas desafiadores reivindicatorios de direitos.

Portanto, vale ressaltar, trés grandes momentos na histéria das religifes afro em
Belém. O primeiro sincretizando no Tambor de Mina, o segundo no branqueamento da
Umbanda, e o Terceiro de africanizacdo pelo Candomblé, uma tentativa de negacdo do
sincretismo, e retorno as origens negras, ou africanizagdo — um retorno “mitico”. Este ultimo
movimento é sublinhado pelo aprendizado de alguma lingua afro, uma mudanca nos rituais, e
na compreensdo dos mitos. Além disso, busca-se também este patrimoénio religioso enquanto
um motivo de orgulho e reconhecimento publico, ndo mais um africano pobre e analfabeto, ou
desprovido de bens econémicos e culturais, mas um intelectual. Assim, as religides de Orixas
poderdo oferecer-se como um servico a sociedade contemporanea, neste vasto mercado
religioso de milhares de ofertas; e enfrentar as discriminacGes vindas de outras religides, de
maneira atualizada, isto é: 1) através da legalidade, ou do poder racional legal; 2) reforcando a
liberdade religiosa e de culto, e o Estado Laico, regido por uma Constitui¢do; 3) sublinhando
a democracia e a igualdade de direitos.

Pierre Bourdieu quando aborda a questdo do Mercado de Bens Simbdlicos, prioriza
em demasia o institucional o estruturado, em detrimento do vivenciado. Além disso, ele trata
do Mercado local, sem se dar conta que outros Mercados “multinacionais” podem interferir de
muitas maneiras. Sua visdo estrutural se esquece dos conflitos gerados pelas relagdes
interétnicas, pelos conflitos entre Estados Nacionais, pelos conflitos gerados por guerras e
invasOes de territorios, dos efeitos das Coloniza¢bes Europeias, uma intervencao que invade,
que violenta uma determinada cultura — um “alienigena cultural”.

Nesse sentido Georges Balandier, vai evidenciar em suas obras como as dindmicas
sociais ocorrem dentro das proprias sociedades por razfes diversas, mas também por razdes
externas. Assim a luta por poder dentro de um campo social qualquer ndo pode mais ser vista
apenas como lutas internas entre agentes de uma mesma nagdo. O Planeta, a partir do
Renascimento com as Grandes Descobertas tornou-se uma aldeia global.

Pode-se decidir na ONU bloqueios econdémicos a determinadas nagdes, ou até mesmo
a invasao violenta, por exércitos a determinados paises. Na pior das hipdteses a ONU sequer é
consultada, e a covardia das nacdes mais poderosas se abate sobre populagdes indefesas —

com um discurso ideoldgico que estdo jogando bombas em suas casas para protegé-las, como
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fez os E.U.A., quando invadiu o Iraque. Portanto nem podemos imaginar as consequéncias
culturais, e sociais que se estabelecerdo apds acontecimentos tdo decisivos e cruéis nessas
nacdes que foram invadidas e bombardeadas.

Esses processos de invasdo estdo apenas mais sofisticados, que os das Grandes
Descobertas, além disso, 0s contatos espontaneos entre pessoas de diversas nagdes ocorrem
com muita facilidade, visto as facilidades para viajar. Como explica Sonia Maluf, é preciso
mudar o eixo da visdo académica, ou pelo menos acrescentar outro enfoque. Nao € possivel
continuar olhando para os fenémenos religiosos do ponto de vista das instituicdes religiosas.
Tais instituicbes procuram se apresentar socialmente como légicas, como verdadeiras, e com
exclusividade de poder; tentando esconder suas contradi¢des internas e externas; sobretudo a
sua manifestacdo de crueldade. Esta é afinal uma das fun¢des do Estado, pelo menos para o
pensamento marxista.

O Brasil vai surgir exatamente nesse movimento de expansdo econémica e territorial
de Portugal, que trara nestas terras uma presenca macica da catolicidade. Esta mentalidade
religiosa e hegeménica se faz presente no nosso imaginario coletivo, somos todos
profundamente catélicos, e de um catolicismo a brasileira, como vai explicando Laura de
Mello em sua obra, tratando dos 500 anos de formacdo deste pais. Por outro lado, Arnaldo
Lemos Filho, em “Os Catolicismos Brasileiros”, vai evidenciar como na atualidade, em
Itapira, num estudo de caso, acontecem varias maneiras de participar do catolicismo oficial.
Isto corrobora ao pensamento do Prof. Raymundo Heraldo Maués, em diversas obras e artigos
seus publicados, que evidenciara um catolicismo popular, pouco ligado a Roma e ao Papa, e
aos interesses eclesiais e oficiais da Igreja Catdlica. Questdo, portanto, que evidencia uma
divisdo dentro da propria catolicidade, e seus “sincretismos” internos. De qualquer maneira
este catolicismo popular é bastante difundido, praticamente hegemdnico na regido amazonica
como demonstram os dados que o autor colheu em suas investigacGes académicas.

Também Rubem César Fernandes, no seu artigo “Aparecida: nossa rainha, senhora e
mae, sarava!”, vai evidenciar como Nossa Senhora aparecida, encontrada nas aguas doces
podera ser sincretizada com Mamae Oxum, ou lemanja. Bem como na obra “Os Cavaleiros do
Bom Jesus”, ele evidenciard essa presenga de um catolicismo popular nesta romaria,
juntamente com ac0es religiosas ligadas a umbanda. De qualquer maneira, estes e outros
autores, como Pierre Sanchis, Sérgio Ferretti, Anaiza Vergolino, Eduardo Galvao, e muitos
outros, sempre vao ressaltar a presenca de um catolicismo popular, no Brasil. Isto demonstra
como esta mentalidade catdlica é hegeménica no Brasil, o que evidentemente afetard também

0s pais/mées de santo que também se identificariam com o catolicismo, como sua propria
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religido. Eu destaco essa questdo em minha dissertacdo, muito embora atualmente isso
também tenha mudado bastante. Alguns pais/mées de santo, mesmo aqueles, que tem nos
terreiros tracos catolicos, como imagens ou novenas, ja ndo se declararam catdlicos em
minhas pesquisas atuais. Assim, repudiam o catolicismo, mas mantém praticas catolicas no
cotidiano do terreiro, “preteando” esta religido cristd. Ndo se preocupam com a coeréncia de
uma ldgica formal excludente. Afinal até o mundo fisico se apresenta sendo e ndo sendo,
vejam os recentes estudos de particulas e da vida atdmica.

Em, “Igreja Carisma e Poder”, no sétimo capitulo, abordando a questdo do sincretismo

religioso, Leonardo Boff, afirma que

A avaliacdo do sincretismo, positiva ou negativamente, remete ao lugar onde
0 observador se situa. Se se situa no lugar beneficiado do catolicismo,
entendido como uma grandeza feita, constituida e fechada, entdo tende a
considerar 0 sincretismo como uma ameaca que importa evitar. Se se situa
num nivel mais chdo, 14 onde se dao os conflitos e os desafios, no meio do
povo que vive sua fé em osmose com outras expressdes religiosas,
entendendo o catolicismo como uma realidade viva e por isso aberta,
digerindo elementos diferentes e se transformando ao criar novas sinteses,
entdo o sincretismo € considerado como um processo normal e natural
(BOFF, 1982, p. 146).

Para Leonardo Boff os elos l6gicos entre distintas concepcOes religiosas se faz no
locus onde atuam os agentes religiosos, “num nivel mais chdo”, como ele afirma, “no meio do
povo que vive sua fé em osmose com outras expressdes religiosas”. Também para Pierre
Bourdieu os nexos entre teorias aparentemente tdo distintas como as de Marx, Weber e
Durkheim, sé podem ser encontrados no fazer ciéncia ou na sua praxis. Assim se encontra
l6gica na religiosidade criada ou recriada, estando em campo, manifestando esse fazer religido
como uma necessidade, um fato social, e ndo apenas enquanto objeto de estudo. Talvez seja
por isso que alguns tedricos encontrem tanta dificuldade em entender as dinamicas sociais e
religiosas que aconteceram no Brasil, neste processo Histdrico de formacdo nacional. E por
isso 0 método etnografico enquanto participacdo atuante na pesquisa passa a fornecer uma
ferramenta de aproximagdo e préxis no campo de pesquisa. Vale ressaltar, que Pierre
Bourdieu, em “O Poder Simbdlico”, afirma que os nexos e a logica entre as teorias de
Durkheim, Max Weber e Karl Marx se da no fazer etnografia, no locus da pesquisa, isto €, na
praxis académica, como ele denomina.

Importante evidenciar, que também participam desse sincretismo as religides cristas e

evangélicas, bem como as pentecostais, juntamente com o0s carismaticos catélicos, como
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explica o Pastor Wagner Antonio de Aradjo, num artigo seu, que foi escrito apds uma palestra
sua em comunicagéo virtual (internet). Este pastor esta escrevendo para dissipar os “enganos
da sincretizacao” do cristianismo com as religides afro ou “A Grande Apostasia do Fim dos
Tempos”, como ele explica que foi prevista por Paulo nas suas epistolas pastorais. No
decorrer de todo seu texto - intitulado “Macumba Evangélica” - de adverténcia religiosa vai
trazendo dados e fatos que sustentam a sua afirmacdo de que igrejas cristés estdo misturando
rituais “pagdos” ou afro religiosos com o cristianismo.

Nos ultimos 500 anos, podemos constatar mudancgas vertiginosas em todas as esferas
sociais e culturais dos habitantes de todo este planeta. Podemos evidenciar como 0 novo modo
de producédo nascido nos burgos europeus, transformou toda a economia mundial. O consumo
de bens foi mudado completamente. Uma série de produtos de beleza, de alimentos, tecidos,
moda, etc, foram se transformando e se misturando. Centenas de costumes locais, como
consumir café ou tabaco se universalizaram. Também mudaram as religibes, a concepcao
politica, o parentesco e a familia, a educacdo formal e cotidiana, a comunicagdo uniu todo
mundo, bem como as artes (musica, cinema, teatro, pintura, e outras tantas), as linguagens e
as linguas misturaram expressdes idiomaticas, as vivéncias sexuais, etc. Tais mudancas ainda
estdo ocorrendo pelos diversos encontros entre culturas e etnias distintas; entdo porque alguns
tedricos brasileiros ficaram tdo perplexos com as mudangas religiosas? Por que entdo a
sincretizacdo nas religides afro brasileiras causam tanto espanto? E por que, sobretudo, a
umbanda é tdo discriminada? Afinal de contas a mudanca, enquanto um processo historico e
manifestagdo de um ideal coletivo, ndo ¢ “natural” a vida de toda sociedade? Por que exigir
I6gica formal no encontro de religides e/ou na decisdao de praticar duas ou mais religides ao
mesmo tempo? Porque podemos exaltar o surrealismo enquanto arte, ou manifestacao
cultural, na vestimenta, na musica, no teatro, nas comunicagdes, no esporte, etc.? Porque
podemos aceitar as varias teologias cat6licas como a Teologia da libertacdo? E por que se tem
tanta resisténcia em aceitar as mudancas entre 0s povos indigenas e a populacdo negra, e as
populacdes pobres?

Assim ndo se trata de estudar religido pela religido, mas de colocar este fenbmeno

humano no centro através do qual se observa a humanidade da humanidade.

2.4 O FESTIVAL DE IEMANJA NA CONTEMPORANEIDADE

Fica dificil tentar entender os fenbmenos religiosos atuais, sem observar esta nova

visdo de mundo em uma nova ordem mundial que privilegia as escolhas democréticas, as
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decisdes populares, as liberdades individuais, o respeito as minorias, em Estados que
deveriam ser laicos. Foi por isso que Sonia Maluf (2003) propds um estudo destas
religiosidades que também levasse em conta as experiéncias e 0s itinerarios pessoais.

A questdo é afirmar o sincretismo como cultural, como afirma Massimo Canevacci
(1996), em sua obra “Sincretismos”. As manifestagoes do sincretismo podem ser varias. Este
autor em sintonia com o pensamento contemporaneo de mundo sabe que ndo se pode mais
esperar que as elites que detém o Poder Institucional balizem as crencas, os valores, ou aquilo
que é racional e ldgico; e expurguem o absurdo, o herético, afinal as fogueiras que se
acendiam depois das Inquisi¢cdes ndo sdo mais legitimadas pelo Estado; e nem pela opini&o
publica, “Gragas a Deus”. Vale ressaltar que a matematica abriga em sua concep¢do uma
por¢ao de postulados e constatagdes “absurdas”, e nem por isso deixa de se conformar ao
mundo fisico, pelo contrario. Ela admite que nenhuma quantidade, existe. Lembre que o zero
€ um namero quantitativo, além dos nimeros irracionais. Existem quantidades negativas, que
multiplicadas umas por outras se tornam positivas. Raiz quadrada de nimero negativo é uma
impossibilidade l6gica, muito embora 0 ndmero imaginario exista. Neste momento que
escrevo e estou com meu corpo repousado em uma cadeira, também estou num movimento
lancinante de 108 mil quildmetros por hora ao redor do Sol. E num movimento centrifugo de
mais de mil quildmetros por hora em torno do eixo da Terra. Nem por isso eu sinto essa
velocidade. E se ainda eu estiver num avido nédo sentirei da mesma maneira a velocidade
desse artefato tecnoldgico, ainda que em alguns momentos especiais de pavor me é dado
experimentar que meu corpo Vviaja a centenas de quildmetros por hora. Por fim, se as
realidades fisico quimicas sdo tdo incompreensiveis pela mente humana, que podera até
chamaé-las de absurdas, porque estaria a vida social a parte de tudo isto?

O sincretismo é um fenémeno cultural e social, que sempre aconteceu na histéria
humana, e que na atualidade se intensificou em todas as esferas do conhecimento e do fazer
humano, ndo apenas no religioso. Afinal as interagfes entre nagdes e culturas diversas estéo
acontecendo em todo momento. E ndo é a logica académica que prevalece no fazer social,
como ndo prevalece a l6gica de qualquer outra elite, ou de qualquer outra instituicdo. Afinal a
academia como qualquer outra instituicdo também é expressdo de um contexto historico e
social; de uma dada coletividade, de um modo de producéo, e de uma classe de intelectuais,
dado seu patriménio ou capital simbdlico cultural e social.

Maluf trata de religides voltadas para a classe média, e eu diria média alta. Nas fileiras
das religibes da Nova Era se encontram muitos médicos, psicélogos, engenheiros, advogados,

entre tantos outros profissionais liberais; além de muitos professores, entre eles varios
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professores universitarios, e cientistas. O mesmo vem acontecendo com as religides afro
brasileiras, pois alguns pais/mées de santo estdo estudando ou j& possuem curso superior,
qguando ndo outra profissdo como afirmamos no inicio deste trabalho. E vale ressaltar que
muitos estudiosos das religibes afro acabaram se convertendo a estas religides, alguns
inclusive fazendo experiéncias do transe ou incorporagdo. Além disso, temos que levar em
conta que Varios leigos ou freqlientadores das religiGes de Orixas, véem de classes abastadas,
e de elites culturais. Isto acontece porque sdo pessoas, que desejam ter uma fé ndo cerceada,
ndo conduzida por um sacerdote sedento de impor uma logica religiosa, neste sentido as
ReligiGes de Orixas, oferecem uma possibilidade de vida religiosa mais conformada a busca
destas classes sociais.

A autora afirma que entre eles hd uma mundanizacdo da crenga, isto €, a crenca faz
parte do dia a dia. Vale ressaltar, no entanto, que para as sociedades chamadas simples, ou
tribais ndo existe a categoria religido, uma vez que ndo compartimentam a vida, como explica
Jack Goody. O Estado moderno é que nos obriga a viver nossas questdes separadas e
racionalizadas, com a ajuda das regras cientificas, e 0 moralismo instituido com a religido.

No ocidente pode-se na surdina matar, roubar, invadir, vilipendiar, e de dia celebrar
algum ritual religioso falando do amor cristdo, e da mansiddo do Senhor Jesus, que
infelizmente estd morto; e qualificar tudo isso como ldgico, porque segue uma tradicdo
religiosa pura. Por isso mesmo, que 0s novos adeptos, buscando coeréncia em si mesmo, néo
jogam a agua da bacia com a crian¢a dentro. Eles continuam com suas praticas tradicionais, e
acrescentam a elas outras alternativas, excluindo das tradicionais o que ndo aceitam.
Felizmente eles ndo pedem autorizacdo para as Elites. Talvez, nunca as ordens papais foram
tdo desobedecidas como na atualidade pelos catolicos. Afinal, ele é como uma Rainha na
Inglaterra, ou “para inglés ver” como dizemos no nosso cotidiano. E seria interessante fazer
pesquisa para constatar o novo perfil dos cristdos: alguns creem em reencarnacdo, usam
camisinha, fazem abortos, se separaram de seus cOnjuges, utilizam drogas ilicitas, sdo
homossexuais assumidos, etc.

Os religiosos da “Nova Era” falam de si, estdo procurando estruturar o Texto religioso
em si mesmo. E buscam alternativas para aquilo que a ciéncia médica ndo deu conta, por
exemplo. Alternativas para as atitudes das autoridades religiosas que ndo foram minimamente
coerentes com suas profissdes de fé. Exemplo desta tendéncia ¢é a proliferacdo das religides
afro, como se desenvolveram nos meios urbanos, entre a classe média; pois ndo sdo religides
de conversdo, ou igrejas. Tais religides encontraram terreno fértil em ambientes sociais que

pelas conjunturas historicas e politicas/militares assumiu tendéncias ao anarquismo, gracas a
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Deus. As passeatas que aconteceram em todo o pais neste ano de 2013, evidenciam como
grande parte da populagdo quer reclamar, quer ser ouvida, mas ndo quer mais se identificar
com nenhum partido ou instituicdo governamental. Querem demonstrar que a sociedade civil
tem poder, ainda que ndo instituido ou racionalizado numa ordem estatal, burocratica, ou
econdmica. Essas pessoas evidenciaram seu sentimento de pertencimento & nagéo e o orgulho
desse sentimento. As multiddes pelas ruas de grandes ou pequenas cidades brasileiras, em
todo o seu territorio, causaram num primeiro momento, MEDO, sobretudo para aqueles que
ocupam cargos burocraticos, pois sua organizacao foi espontanea. O Muro de Berlim também
caiu, sem uma direcdo sistematica de uma agdo racionalizada, e/ou instituida.

Chego a conclusdo, que para revisitar o campo religioso afro brasileiro, estudando o
Festival de lemanja, tenho que levar em conta o contexto historico em que esta festa esta
situada. Nao se pode por isso mesmo desvincular essa dinamica social religiosa da criacao
deste novo ritual — o Festival - da questdo da colonizacdo. N&o é possivel falar de
sincretismo religioso no Brasil sem se referir a racismo, etnocentrismo, e toda forma de
discriminacao social. Pelo menos foi num contexto de agressividade e adversidades que 0s
negros chegaram ao Brasil. Sempre que falamos da criacdo do Estado Brasileiro, nos
reportamos a0 movimento civilizatério como branco e portugués; ndo nos passa a ideia de que
houve também uma colonizacdo negra, afro, e escrava, bem como um processo civilizatorio
tribal e amerindio. E que esse processo civilizatério de disputa por poder entre distintas
mentalidades culturais (para simplificar: matriz afro, lusa e amerindia), ainda acontece todo
dia em varias esferas da manifestacdo social, uma delas € a religiosa.

O Festival de lemanja também representa mudangas internas ao campo religioso afro.
Evidenciando como dentro deste campo religioso, como de qualquer outro existe uma
dindmica interna que o faz se transformar. As discrimina¢fes também existem dentro deste
campo, pois também aqui os pais/mées de santo e seus filhos/filhas de santo entram em brigas
internas e as vezes inclusive se desrespeitam. O movimento de distinguir-se, ou a distincédo, é
proprio de pessoas que se afirmam, como diferentes, mas isto ndo precisaria ser feito,
evidentemente, somente na discordia, e na intriga. Talvez se possa discriminar, se diferenciar,
se distinguir admitindo que o outro, a alteridade ndo é melhor nem pior, sem fazer juizos
valorativos. Aceitar simplesmente que o outro € o diferente. Mas estamos um pouco longe
dessa atitude mesmo dentro do campo religioso afro. Isto para relembrar as discussdes que
Cornelius Castoriadis (1992) aborda em “O mundo Fragmentado”, fazendo “reflexdes sobre o

racismo”’.
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A questdo é que somos uma sociedade, com milhares de manifestacGes religiosas
diferentes. Podemos ver isso com muita facilidade em Belém do Para, que é palco de
inimeras religides inclusive asiaticas, que foram tdo distantes do mundo brasileiro, e que hoje
é tdo presente. Os grupos religiosos precisam ser confrontados com suas incoeréncias éticas,
com suas concepcOes de amor a vida, com o risco de tornar o pais um palco de guerras santas.
Quando admito que minha crenca é verdadeira, ndo preciso necessariamente excluir o outro.
O outro seria assim, SEMPRE A MINHA NEGACAO? Isto ndo é verdade. S6 o outro pode
confirmar a minha existéncia. Ninguém pode-se olhar, a ndo ser por foto, pintura, espelho,
filmagem, ou alguma descri¢do, feita pelo outro. O outro enquanto pessoa ou artefato
tecnoldgico pode me revelar, mas EU MESMO NAO POSSO ME VER, preciso me ver pelos
olhos e a interpretacdo do outro. Dai a simplificacdo do pensamento dialético, pois que de
pessoas que estdo sempre em Guerra como a populacdo europeia, herdeira do Império
Romano. Afirma-se que o filho é a negacdo do pai, quando também pode-se interpretar que o
filho é a plena manifestacdo da paternidade ou maternidade. O proletariado é também a
confirmacdo necessaria para a existéncia da burguesia. A negacdo é apenas uma possibilidade
da RELACAO. Existir é relacionar-se. O outro me revela. E eu revelo o outro. Afirma Marx

no Capital, em nota de roda pé,

O que sucede a mercadoria, ocorre, de certo modo, ao ser humano. O homem
se vé e se reconhece primeiro em seu semelhante, a ndo ser que ja venha ao
mundo com um espelho na méo ou como um filésofo fichtiano para quem
basta 0 “eu sou eu”. Através da relagdo com o homem Paulo, na condigao de
seu semelhante, toma o homem Pedro consciéncia de si mesmo como
homem. Passa, entdo, a considerar Paulo, - com pele, cabelos, em sua
materialidade paulina, - a forma em que se manifesta 0 género homem
(MARX, 1890, p. 60, nota 18)

Ressaltar as diferencas e mexer nas feridas, nas estratégias de sobrevivéncia, ou
invisibilidade, pode acarretar riscos. Talvez comecem brigas inter religiosas com violéncia,
ndo podemos prever quais seriam as consequéncias, no entanto, ndo € possivel deixar a
violéncia encoberta como se ndo existisse. Principalmente hum mundo onde se evidencia a
democracia e os direitos de liberdade de expressdo. A modernizacdo do Estado Brasileiro,
suas novas manifestacdes politicas, nas quais a democracia ¢ reforcada a todo momento, ndo
pode mais aceitar conviver com formas de violéncia religiosa, como acontecia em séculos
passados, ou décadas passadas em programas religiosos e televisivos. De qualquer maneira
viver é um risco, mas certamente a Verdade, enquanto consciéncia de si e do outro podera nos
Libertar.
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Nesse contexto de didlogo, pude também ouvir de Mée Katia Hadad, uma critica a
minha dissertacdo de mestrado. Ela elogiou o carater descritivo, e a fidelidade com as
declaracfes das mdes/pais de santo que entrevistei. Afinal eu expus vérias de suas falas no
meu trabalho, exatamente como elas me contaram. E por outro lado ela criticou minha obra
afirmando que existem outros pais/mées de santo que deveriam ter sido entrevistados, e que
existem algumas opinides discordantes. Mas como ela esta muito envolvida com a questdo do
Festival, e muitas brigas internas que se acirraram, com a morte das maes de santo que
estavam a frente do festival, sua fala tem referéncias pessoais, que trataremos em outro
momento, no Gltimo capitulo.

O Pai Taiand6 também leu minha dissertacdo e ndo gostou de eu ter chamado religiGes
de Orixas, pois deixava de lado a questdo da africanidade, e ia na contramao da maioria dos
trabalhos académicos realizados em Belém e no Brasil, afinal ele tem titulo académico e
conhece esses trabalhos. Trazendo suas criticas e sua fala ao meu trabalho posso ter uma visao
mais ampla neste campo religioso, afinal ele é um pai de santo que néo participa do festival de
lemanja, pois faz seu proprio ritual a lemanja. Assim eu poderei resgatar um olhar de fora.

E claro que ndo ha consenso numa sociedade democratica, que prioriza a igualdade
nas diferentes relacGes sociais que se estabelecem entre grupos diferentes. Mas o
etnocentrismo, e particularmente o racismo coloca o outro na periferia, 0 que vinha e vem
acontecendo até hoje com as religides afro brasileiras em Belém do Pard, sdo os marginais e
desviantes religiosos. Basta assistir na televisdo os programas religiosos e cristdos, e suas
referéncias as religides afro como “cultos ao demonio”.

O fato do Governo Brasileiro nesta primeira década do século XXI, ter colocado os
terreiros em “pé de igualdade” com os templos cristdos, provocou um certo 6dio escondido, e
um descontentamento por parte de algumas pessoas, de fato uma perplexidade. Os terreiros
passaram a distribuir cestas basicas no programa ‘“Fome Zero”, iniciado pelos anos de
governo Lula, como tornarei a comentar este acontecimento no quarto capitulo.

Assim, eu desejo encontrar os vinculos politicos e religiosos e suas consequéncias.
Né&o foi a toa que o Governo Militar se esforgcou por domesticar os cultos afro. Afinal falar no
Brasil de sincretismo religioso, deve-se levar em conta também a questdo do racismo, e,
sobretudo do etnocentrismo cultural. Afinal, a mentalidade europeia é hegemonica no pais, e
desqualifica tudo que vem do continente negro considerado “atrasado”, “pobre”, “selvagem”,
etc., ou ndo evoluido, sdo as vozes da metropole em referéncia as suas col6nias. S&o
“inferiores”, mas ecles ndo abriram mao de suas colOnias a ndo ser com muita luta. Sao

desqualificadas no discurso, mas reconhecidas na realidade como fontes de renda, e riqueza
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de uma elite poderosa e cruel, bruta. J& afirma o ditado popular no Brasil que “politica e
religido ndo se discute”; pois desde o principio da formagao do povo brasileiro, em 1500, com
a “descoberta” do Brasil, politica e religido foi uma brutal imposi¢do. Por isso aqueles que
vao tomando consciéncia de todos estes acontecimentos que estavam na invisibilidade, devem
também se precaver para ndo cair no revanchismo de afirmar exatamente o contréario, uma
crueldade que seria agora Negra e Africana, afirmando que tudo que vem da Europa e do
Branco séo tracos culturais execraveis, abominaveis. Corre-se o risco de se recriar tudo
novamente, apenas agora com uma coloracdo oposta. Vale ressaltar que ndo foram os
europeus indiscriminadamente que propuseram as guerras. As elites econdmicas e pensantes é
que atualmente propde guerras e ficam em suas casas se divertindo, esperando as classes

operarias para serem enterradas, com rituais solenes, e suntuosos.
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CAPITULO IlI: AFRICANIDADES NO BRASIL E A QUESTAO DO RACISMO

O Grande Projeto Luso de construir um Império pelo mundo necessitava de mao de
obra. Afinal, é o trabalho humano que produz valor, pois a partir dele o ser humano se adapta
a natureza, faz a natureza adaptar-se a si, isto € humaniza a natureza de tal maneira que
podemos sobreviver, e manter segura a reproducao de nossa espécie. E pela manifestacdo das
“leis naturais” na concretude, nos somos adaptados a Natureza, e assim o Absoluto naturaliza
a humanidade, pela capacidade de reflexdo e escolha que Ihe concedeu. Capacidade para
escolher e produzir tecnologia, mercadorias, de tal maneira a recriar a propria Natureza em si
e fora de si. Portanto, pelo trabalho e/ou pela cultura, nos fazemos humanos, — enquanto
natureza bioldgica e enquanto natureza cultural - produzimos cultura material, tecnoldgica,
espiritual, artistica, etc. Afinal o trabalho/cultura é uma expressédo da coletividade, feito pela e
para a coletividade, para sua sobrevivéncia.

Vale ressaltar que s6 podemos produzir coletivamente, ja que o trabalho humano é
expressao social, uma condicdo humana, isto €, uma questdo de sobrevivéncia, e ndo de
escolhas particulares. N&o é possivel existir humanidade isolada, solitaria ou que néo trabalhe.
A nacdo brasileira foi construida pelo trabalho civilizatério de inimeros povos, e muitos deles
africanos ou negros, ou melhor, pretos. Afinal toda a questéo gira em torno de cor de pele, ou
seja, de uma questdo bioldgica, ou “racial” como veremos mais adiante. A individualidade de
um dado operario, ou trabalhador, se manifesta num tempo histérico, num modo de producéo
préprio, dentro de uma etnia; e mesmo que um dado sujeito se isole, e pretenda viver so,
manifestara no trabalho, e pelo trabalho os valores apreendidos na sua familia, no seu cla,
povoado, nacao, etc.; conhecimentos que poderdo lhe garantir a sobrevivéncia bioldgica.

O trabalho é uma maneira exemplar pela qual o ser humano canaliza sua criatividade
produzindo humanidade, um dom que nossa espécie recebeu do Infinito. As casas nos
abrigam das intempéries, bem como os alimentos sdo fontes de nossa forca fisica, além da
higiene na prevencdo de enfermidades, etc. O preto, enquanto trabalhador no Brasil vai
cumprir um papel imprescindivel, ja que ndo é possivel elaborar uma civiliza¢cdo humana sem
trabalho. O trabalho produz cultura material como casas, monumentos, prédios publicos e
particulares, alimentos, vestimentas, etc., bem como um conhecimento, uma técnica, ou
tecnologia quando a técnica se torna ainda um conhecimento mais especializado e douto, uma
arte como a arquitetura, pintura; e crengas como principios fisicos quimicos e matematicos,
bem como religibes, e filosofia. Infelizmente a forca de trabalho que produziu a nagédo

brasileira, foi alvo de violéncia, tortura, e crime contra a propria humanidade, a Escravidao.
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Assim, podemos falar de trabalho que constréi a humanidade, e de trabalho que a destroi,
como as guerras, por exemplo; e de um trabalho que constroi e destréi a humanidade, no
modo de producdo escravocrata, no modo de producdo feudal, no modo de producéo
capitalista — afinal sdo modos de trabalho em que uma classe explora a producéo de outra.

Trabalho é toda acdo que evoca e necessita de forca muscular e criatividade para se
adaptar a natureza que envolve o animal humano; seja no seu exterior isto é na terra em que
seus pés repousam, ou no seu interior fisioldgico, onde seu ser se manifesta, ou no seu ser
coletivo no qual sua individualidade acontece e tem um significado. De qualquer maneira, 0
trabalho precisa ser criativo, inteligente, racional, e operacional, isto é corresponder e/ou
responder as necessidades naturais e sociais humanas, e estar em consonancia ou em
harmonia com as “leis naturais”, ou logicas naturais, que mantem tudo que existe num
processo de construcao e reconstru¢ao. Por fim o trabalho necessita de “matéria prima”, ou de
“valores naturais”: agua, vegetais, metais, animais, etc.

O Trabalho é a expressao mais genuina da espécie humana e por isso mesmo, a acdo
mais coletiva que se possa pensar. Ndo € possivel exercer trabalho sem uma tradi¢éo
tecnoldgica e cultural. Afinal a acdo de criar cultura é de fato um trabalho, enquanto
articulagdo social de milhares de outros trabalhos sociais e individuais. E uma agdo bastante
meticulosa, reflexiva e refinada para este tipo de animais, que como todas as outras espécies
busca seu bem estar, que neste caso particular se manifesta em: satisfacdo de necessidades
fisicas, psiquicas, reprodutivas e sexuais, intelectuais, simbdlicas, sociais, tradicionais, que lhe
reforca, e que celebra seu espirito de pertencimento a uma dada coletividade, e
pertencimento a sua propria individualidade inclusive enquanto corporeidade. S6 pelo
trabalho podemos garantir a sobrevivéncia de nosso corpo. E nos manifestar NATURAIS com
toda a natureza. N6s humanizamos a Natureza pelo trabalho e a Natureza com suas leis, e sua
Ordem, nos naturaliza, e nos sustenta.

O trabalho individual e a subjetividade do trabalho, s6 acontecem porque o trabalhador
foi “produzido” no ventre social. S6 uma dada cultura que produz uma determinada sociedade
pode gerar individuos, individualidade e subjetividade. Assim parto do principio que s existe
individualidade manifestada socialmente enquanto pessoa, e com uma capacidade particular
para trabalhar, na e pela cultura. Tais individualidades e/ou subjetividades vao elaborar o
social nas relagcdes estabelecidas entre eles, numa acdo social que espera uma resposta do
outro seja ele um individuo ou um grupo social (ethos, teias de significados), pautados numa
cultura que ja existia ou que precedia tais individuos (estruturas, ou fatos sociais), em lutas

que se manifestam em grupos ou classes dentro de um modo de produgéo (processo historico),
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ou em harmonias e reconhecimento do outro manifestadas em sociagdes, que pressupde
associagdes. Mas certamente muito mais que tudo isto.

Sem cultura o ser humano nédo tem sentido, significado, e ndo pode sobreviver, porque
ndo consegue ter motivacdo para trabalhar. Fazer cultura e/ou trabalhar, € uma acéo que cria
humanidade, por intencionalidade. Nossa manifestacdo enquanto espécie necessita de uma
acdo imanente do Infinito, ou do Absoluto, ou da Natureza que observamos fora de nds, e que
observamos e experimentamos dentro de nds, para que a partir de nosso trabalho, ou de nosso
fazer cultura, nos recriemos enquanto espécie humana. E nossa manifestacdo enquanto
espécie necessita de uma acdo cultural, objetiva e social, isto é de um significado que norteara
nossa intencionalidade no fazer. Natureza humana que manipula a natureza fisica e a propria
fisiologia, bem como sua psicologia e capacidade reflexiva e intelectual.

Elaborar cultura e trabalhar sdo praticamente sindnimos; afinal quando produzimos
simbolos, significados, crencas, tradi¢des, beleza, rituais, sons, cantos, palavras, etc. estamos
produzindo bens coletivos sem os quais ndo poderiamos produzir tecnologia, alimentos,
vestuarios, meios de transporte, canoas, fogo, roda, etc. Podemos e devemos ampliar a
categoria trabalho, como faz Pierre Bourdieu (1989) quando amplia a categoria mercado. Ele
deixa de priorizar o monetario, quando define mercado, e mercadorias, enquanto bens. O
mercado € um bem em si mesmo, numa relacdo com a produc¢do, assim como o dinheiro, a
moeda. Agora é necessario e ja se pode ter consciéncia de que os bens, as mercadorias e as
nossas necessidades mais vitais, sdo também simbdlicas. Afinal a prépria consciéncia
depende de um trabalho investigativo e acumulado no processo histérico, bem como de
necessidades bioldgicas trazidas em nos pelo Absoluto.

No caso das religides afro, o trabalho religioso (simbolico) e o mercado estdo
profundamente ligados numa dialogia necessaria para a manutencdo de uma tradicdo ritual.

Arno Vogel, na obra “A Galinha D’Angola”, afirma que,

Uma viagem ao mundo afro-brasileiro comeca no mercado. Nas Sete Portas,
no Mercado Modelo ou na Feira de Agua de Meninos, pois a Bahia é, como
gostava de dizer mae Aninha, uma “Roma africana”. Mas pode comegar
também no Mercado de Madureira, subulrbio carioca da Central, ou em
qualquer um de seus congéneres, no Recife, em S&do Luis ou em Belém do
Pard. Em todos eles se destaca, de imediato, a enorme concentracdo de
negdcios voltados para o atendimento da demanda dos cultos afro-brasileiros
— candomblés, xang0s, tambores-de-mina, batuques e pards, catimbos,
macumbas e babacués, ou como se chamem as diversas variantes dessa
religido em seus respectivos contextos regionais (VOGE, 1993, p. 5).
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O dinheiro é um bom exemplo do quanto uma mercadoria pode ser simbodlica para o
humano e de quanto o simbolico é real, e necessario. Por isso ele ndo pode ser visto apenas
como fetiche; pois ele ndo apenas representa um valor, enquanto equivalente universal como
explica Marx (1994) em “O Capital”. O dinheiro® possui um valor de uso na troca, quando
ele é necessério nas trocas de mercadoria. Nesse momento ele produz a mercadoria e 0
mercado. Ele também tem um valor de troca no uso, quando eu posso garantir
individualmente um capital pessoal que me ofereca sobrevivéncia futura na “Selva, ou
Selvageria Capitalista”. Ainda que eu ndo detenha os meios de produgdo, pois pertenga a
classe operaria, tenho que usar do dinheiro para criar um capital minimo individual (o salério/
uma poupang¢a/ um imdvel) que me garanta no futuro proximo adquirir bens para necessidades
basicas ou vitais, e prosseguir trabalhando. Assim o dinheiro tem um sobre valor de um
trabalho simbdlico representativo, e monetario, que simboliza a riqueza de uma nacéo, seu
produto interno bruto, e sua capacidade futura de prosseguir produzindo, ou até ampliando a
producdo (um capital); e a0 mesmo tempo um Poder de troca, pois pode ser comprado e
vendido (cambio entre moedas), e o Poder para a troca entre qualquer mercadoria (0 mercado)
- ele acumula em si o uso e a troca. O dinheiro pode produzir a “magia” de trocas mais
bizarras possiveis como no exemplo de Marx, no “O Capital”, quando se troca uma Biblia por
uma garrafa de Cachaga.

O mercado financeiro produz trocas entre bens simbolicos e bens reais. O dinheiro fala
do passado, do presente e do futuro da producdo, por isso ele tem um valor maior do que
qualquer mercadoria. Nesse sentido ele é uma linguagem a ser interpretada. Por isso o
mercado fica “nervoso”, “tenso”, “agitado”, “esperangoso”, etc.; basta observar as bolsas de
valores, um supermercado, um leildo, etc. Toda mercadoria comprada para uso, ou s6 como
valor de uso, perde imediatamente seu valor diante do dinheiro, pois ndo tem o valor de
equivalente universal que em geral s6 o dinheiro possui. E s6 para ampliar a discussdo sem

aprofunda-la podemos afirmar que no ocidente o ouro também vai ter propriedades muito

% A possibilidade de se produzir dinheiro falso, é a evidéncia do quanto o Equivalente de Valor, é real, e ¢ aceito
consensualmente enquanto tal por toda uma coletividade nacional e internacional. Pois, além de transformar o
produto do trabalho em mercadoria, estabelece um preco no mercado para possibilitar as trocas. Nele esta
embutido um trabalho simbélico — € um equivalente universal de valor de mercadorias. Quem falsifica dinheiro
reconhece o valor do verdadeiro dinheiro, e se pde no lugar da méa fé, quer se dar um direito, sem consultar a
coletividade. Néo esta propondo transformacfes ou uma revolugdo social, coletiva, e econdmica, mas se dar bem
“individualistamente”; o que ¢ impossivel, pois somos essencialmente animais coletivos. Quem ameaga a
coletividade ou a fere, fere a si mesmo. Mas esta producdo de valor pela cultura estd ancorada nas necessidades
bioldgicas e naturais humanas. E exatamente da natureza que emana o produto do trabalho, e os significados que
a cultura lhe atribui. A acdo de falsificar dinheiro é uma negagdo préatica, e uma afirmagdo e conformacéo do
respeito ao dinheiro verdadeiro. Pode-se fazer analogia ao crime de venda de pessoa, e tentativa de
desqualificacdo da pessoa escravizada. De qualquer maneira se muita gente falsificar o dinheiro, ele ndo tera
mais valor. Por isso, uma a¢do sem sentido, porque ndo consentida.
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similares ao dinheiro. Trago esta questdo para frisar que o simbdlico ndo esta apenas na esfera
da imaginagdo “nebulosa” das crengas religiosas como afirma Marx. O simbolico produz a
realidade, inclusive monetaria, e faz parte da concretude. Assim, temos que rever nossa
concepcdo prévia do que seria concretude, objetividade, realidade, simbolo e
representacdo. Parte do mercado financeiro sé é possivel pela criacdo das representacdes do
trabalho humano por um equivalente de valor universal, o dinheiro. Vale ressaltar que o
dinheiro tem um lastro, que foi o ouro, e atualmente o produto interno bruto; e tem uma forma
fisica metal ou papel, e atualmente uma forma virtual, nos cartdes. A materialidade para as
religides de Orixas esta cheia de vida.

No sentido que o dinheiro pode produzir o mercado, ele é sagrado, pois representa
nossa possibilidade de produzir sobrevivéncia, e continuar a fazé-lo, e representa o fruto de
nossa humanidade na mercadoria, o0 dom de poder trabalhar, de ser criativo. Eu, s6 posso
comer 0 “meu pao nosso de cada dia”, porque troco aulas por alimento, através de um
equivalente universal. Mas o dinheiro, pode também produzir morte, raptos, roubos, guerras,
venda de pessoas, escravidao, ou uma profanacdo do trabalho humano (modo de producéo
escrava), que neste caso acentua a morte. De qualquer maneira, o dinheiro € uma mercadoria
também, foi produzido pelo trabalho simbolico humano e oficializado e sustentado por um
Estado (que é um bem de uso coletivo), e pelo Mercado (outro bem de uso coletivo). E dificil

enxergar esse acontecimento para alguém que ja se propde materialista antes de observar.

A primeira vista, a mercadoria parece ser coisa trivial, imediatamente
compreensivel. Analisando-a, vé-se que ela é algo muito estranho, cheia de
sutilezas metafisicas e argucias teoldgicas. Como valor-de-uso, nada ha de
misterioso nela, quer a observemos sob o aspecto de que se destina a
satisfazer necessidades humanas, com suas propriedades, quer sob o dngulo
de que sé adquire essas propriedades em consequéncia do trabalho humano.
E evidente que o ser humano, por sua atividade, modifica do modo que lhe é
atil a forma dos elementos naturais. Modifica, por exemplo, a forma da
madeira, quando dela faz uma mesa. Néo obstante a mesa ainda é madeira,
coisa prosaica, material. Mas, logo que se revela mercadoria, transforma-se
em algo ao mesmo tempo perceptivel e impalpavel. Além de estar com os
pés no chdo, firma sua posicdo perante as outras mercadorias e expande as
idéias fixas de sua cabeca de madeira, fenbmeno mais fantastico do que se
dangasse por iniciativa propria (MARX, 1994, p. 79)

Para Max, a madeira € coisa prosaica. Ele esquece que para a madeira existir, foram
feitas reagdes quimicas e bioldgicas, durante bilhdes de anos, para que a “ideia” de arvore se
manifestasse, pelo menos a teoria da evolugdo assim concebe. Quando observamos uma

arvore especifica, mesmo nesse “corte epistemologico”, ou das serras elétricas, podemos
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observar a producao natural da arvore em questdo, que nos cedeu sua madeira para que a mesa
fosse elaborada, pois existiram muitas a¢fes naturais na arvore e pela natureza da arvore, na
“ideia” de arvore, e na manifestagdo de “ideia” de arvore. Temos que agradecer a Terra por
ter oferecido a arvore um suporte para suas raizes se fixarem e fazer com que a arvore ficasse
de pé, pois precisou realizar fotossintese, e estabelecer uma relacao direta com o Sol, para que
seu metabolismo interno acontecesse, e ela ficasse frondosa. Depois, ela recebeu uma
quantidade minima de agua em estado liquido. Mas também em estado de vapor para sua
respiracdo. Encontrou com suas raizes nutrientes quimicos, na terra, e respiracdo debaixo da
terra, a partir de buracos que seres vivos fizeram (formigas, minhocas, vermes), etc. Ndo me
parece uma coisa prosaica, € muito complexo, misterioso, e até o momento ininteligivel,
produzir uma &rvore. E que a capacidade prosaica intelectual do cientista politico ndo
permitiu perceber que tudo é complexo, por isso tudo que existe é prosaico. Apenas nos
enquanto individuos e espécie animal, ndo temos consciéncia disso. Este prosaico autor desta
tese, eu mesmo, sabe que ndo sabe, apenas isso. Mas em geral, tais questdes ndo poderiam ter
sido pensadas no século XIX, na Europa que estava presa as concep¢des newtonianas da
matéria, do tempo, do espago, da velocidade e do Universo, e a uma “arrogancia” coletiva, e

lHumista.

A mercadoria é misteriosa simplesmente por encobrir as caracteristicas
sociais do proprio trabalho dos homens, apresentando-as como
caracteristicas materiais e propriedades sociais inerentes aos produtos do
trabalho; por ocultar, portanto, a relacéo social entre os trabalhos individuais
dos produtores e o trabalho total, ao refleti-la como relacéo social existente,
a margem deles, entre os produtos do seu préprio trabalho. Através dessa
dissimulag&o dos produtos do trabalho se tornam mercadorias, coisas sociais,
com propriedades perceptiveis e imperceptiveis aos sentidos. (...) Uma
relacdo social definida, estabelecida entre os homens, assume a forma
fantasmagorica de uma relacdo entre coisas. Para encontrar um simile, temos
de recorrer a regido nebulosa da crenga. Ai, os produtos do cérebro humano
parecem dotados de vida propria, figuras autbnomas que mantém relacGes
entre si e com os seres humanos. E o que ocorre com os produtos da méo
humana, no mundo das mercadorias. Chamo a isto de fetichismo, que esta
sempre grudado aos produtos do trabalho, quando s&o gerados como
mercadorias. E inseparavel da producdo de mercadorias (MARX, 1994,
p.81).

Aqui, como no paragrafo acima o brilhantismo da mente do cientista, observa e
compreende a incapacidade de mensurar o trabalho humano, e a0 mesmo tempo sua realidade,
social e individual, coletiva e pessoal. Ele afirma que seria inclusive mais aceitavel que a

mesa dancgasse do que admitir que a mesa, € muito mais do que um pedaco de madeira com
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pernas, isto €, que mesa antes de tudo tem e € um sentido, é um escrito; que pode ser lido por
uma dada cultura, ou tem que ser traduzido, como no caso de grilos assados, que eu traduzo
como nutritivos e alimentos para os chineses, mas nutritivos e repugnantes, ndo € uma comida
para os brasileiros. Como entdo mensurar o valor de uma mercadoria? Sdo muitas as variaveis
que o determina. Temos inclusive que ressaltar que o valor € antes atribuido pela cultura, no
processo historico, pelo trabalho simbdlico, pelo imaginério, pela crenga, do que pelo trabalho
bracal, ou pela forca de trabalho. O significado esta para além da grafia, e dos sinais graficos,
assim como um alimento qualquer, por exemplo, escorpides, que na China e em outros paises
asiaticos sao alimentos. A realidade humana também estd sendo produzida no imaginério, e
podemos assim, provar que o simbdlico é real e necessario. Isso € 0 que assusta Marx, que a
concretude, ¢ também inventada no “mundo das ideias sociais, humanas”, tanto quanto uma
mesa. A crenca é necessaria, fato social, coisa. Assim como a madeira, que € viva, e, portanto,
um dom da Natureza que ja tem um valor em si mesmo.

Olhando por esta perspectiva, vemos como o Festival de lemanja, s6 pode ser
produzido mediante um capital monetario, e um capital simbolico, alimentado por uma matriz
cultural negra. A URCABEP neste caso produz uma mercadoria simbélica, um sentido para o

Humano. Também Arno VVogel, em Obra acima citada afirma que o

Dinheiro e mercadorias; narrativas, informacGes e cumprimentos tém em
comum o fato de serem coisas trocadas. Sdo regidas pelo principio que
governa todas as formas da troca. E porque a troca € movimento e o
movimento implica transitividade, todas elas estdo subordinadas a Esu, o
grande principio dindmico na cosmovisdo do candomblé. N&o é pois de
estranhar-se que dentre os titulos de EsU, que sd0 muitos, se encontre
também o de Olooja, isto &, “dono-do-mercado” (...) por isso, quase sempre
encontramos, junto a entrada do mercado, um assentamento sumario, onde se
deposita o tributo devido ao senhor-dos-limiares e das passagens (...) Nesse
universo, é, por vezes, dificil encontrar o que se procura, decidir o que é
melhor e pagar o que é razoavel. Por isso, ndo bastam as conversas e
barganhas. E preciso a complacéncia ou mesmo a ajuda do Oléoja.
(VOGEL, 1993, p. 7)*

Marx ainda afirma que a mercadoria encobre as relacGes de trabalho que a produziram.
Isso ndo é verdade, sdo os seres humanos que se recusam a pensar, a refletir e a se manifestar
como humanos, e assim, escolhem ficar inconscientes de sua realidade. Optam por se alienar

do seu trabalho, por questdes subjetivas, como ndo arriscar se confrontar com a maneira de

3 Ex( ou Est, como denomina o autor de tradigdo Yoruba. Ele é uma divindade da fertilidade. E um mensageiro
dos demais Orixas, e portador das oferendas. Ele mesmo é o Orixa das limiaridades, por isso ele est4 no lugar do
perigo, a encruzilhada. Momento de tomar decisdo, fazer escolha, a partir Dele.
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pensar institucionalizada, como por vezes ocorre com o0s professores no Brasil. Ou operarios
que ndo desejam se organizar para entender e se confrontar as leis econémicas estabelecidas
(mercadorias burocraticas). Ou porque estdo no poder, como no caso de muitos politicos
doutos no Brasil, que preferem ndo priorizar a educacdo enguanto uma maneira de tomar
consciéncia das “mercadorias camufladas no mercado monetario e/ou simbolico” — e deixam
de priorizar os estudos das ciéncias humanas e da filosofia. Assim, por vezes, 0S seres
humanos preferem nao ler o texto que as mercadorias manifestam em sua fenomenologia,
fazendo uma interpretacdo atualizada, para priorizar um prazer e uma seguranca momentanea.

Gilson da Silva Costa (2006) publicou uma obra “Desenvolvimento rural e sustentavel
com base no paradigma da agroecologia”, para tratar do trabalho de ribeirinhos ou do
campesinato em Cameta, mais precisamente nas llhas de Pacui e Cuxipiari. Assim, analisando
as estruturas sociais e econémicas e os fundamentos produtivos e reprodutivos, desse sistema
de trabalho elaborado por essas comunidades, ele demonstra como a Natureza ja oferece aos
seres humanos valores, que o trabalho humano n&o pode produzir por si mesmo. A
preservacdo do meio ambiente € a preservacao do préprio ser humano, pois que tais riquezas
imanentes ‘“nas coisas” nos permitem dar continuidade de vida a nossos corpos ¢ nossa vida

social: agua potavel, terras férteis, plantas, bichos, etc.

Para além dessas questdes importantissimas, no campo do debate tedrico,
este trabalho chamou atengdo para o fato de que uma economia ecoldgica
voltada para o agrario poderia traduzir-se em Agroecologia (...) mostrando-
se portador de possibilidades de construgdes teoricas e préaticas inovadoras,
com chances efetivas de desenvolver processos produtivos com menor
impacto socioambiental. (...) Espera-se ter alcancado os objetivos da
pesquisa que se fundamentou na matriz tedrica marxista a partir da analise
da estrutura, interna & sociedade, que diz respeito a relagdo dos homens entre
si, para produzir e distribuir os produtos. E a infra-estrutura, a relagéo
homem-natureza, externa a sociedade, representando 0s elementos
econbmicos organizados (...) Pois os fundamentos rigidos e a natureza do
capitalismo ndo permitem grau de liberdade para proposi¢es de
desenvolvimento econdmico e social com conservagao da natureza, capaz de
romper com a logica da destruicdo e as crises ciclicas, quase permanentes
(COSTA, 2006, pp. 350, 352, 353, 354).

Voltando agora a K. Marx, em nota de roda pé, na mesma obra, O Capital, p.66, pode-
se ler: “E curioso o que sucede com essas conceituagoes reflexas. Um homem, por exemplo, é
rei porque outros com ele se comportam como suditos. Esses outros acreditam que s&o
suditos porque ele é rei.” Mas, como 0s negros no Brasil ndo quiseram ser suditos dos Reis

portugueses, tiveram pelo trabalho que erguer os Quilombos e outras préaticas e formas de
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atacar, e resistir seus agressores, até reconquistar sua dignidade de homens livres. Por isso, a
religido enquanto crenca, é tdo importante para todo ser humano, ¢ um fato social, no sentido
durkeiminiano - € necessario acreditar que viveremos melhor. A criacdo do Festival de
lemanja, portanto, neste contexto desta reflexdo do trabalho, ganha outra importancia que
podemos ndo estar conscientes, isto é, que pelo trabalho simbolico e religioso se esta
produzindo sentido, um produto imprescindivel na existéncia humana; tanto para afirmar que
uma pessoa é rei ou destitui-la do cargo; quanto, para conservar a natureza; etc.

Esta ¢ uma dificuldade muito grande de quem segue o0s pré conhecimentos do
[luminismo que vé o mundo fisico, de maneira rigida, como a fisica de Newton. De fato, é
possivel ser ao mesmo tempo, individuo e coletivo, ser fisico-quimico, e a0 mesmo tempo
vivo, ser bioldgico e diferentemente dos vegetais, ser um animal, e ainda ser humano. Somos
a sintese de uma imensa complexidade de manifestagdes. Conversando com um aluno que
atualmente é militante de um partido comunista, ele me afirmou que antes ja tivera até sérios
problemas com a policia, tendo sido preso, mas agora ele estava mudado porque o Marxismo
Leninista deu a ele um sentido pra viver. Dar sentido as coisas € a propria vida, ndo é fetiche,

é uma condicao da realidade humana.

3.1 O TRABALHO E A PRODUCAO DOS CONCEITOS NEGRO, NEGRITUDE E
AFRICANIDADE NO BRASIL

Trabalho é toda acdo que o animal humano executa na intencdo de produzir
sobrevivéncia em sua vida, conscientemente ou ndo, seja o produto de seu labor uma masica,
um poema, uma pintura, um ritual, uma crenga religiosa, ou um sapato, um anel, um pedaco
de pédo, uma porcdo de &gua limpa para beber, uma roca de mandioca, etc. Mas é bom
ressaltar que, quando escrevo a expressdo “na sua vida”, estou considerando que toda vida
humana € necessariamente coletiva, relacional. Entdo quando estou retratando a minha vida,
estou falando de minha coletividade, de relacionamentos entre tantos seres humanos neste
tempo e em tempos passados, que nem eu mesmo posso tomar consciéncia, isto é de uma
totalidade do coletivo que esta fazendo a minha pessoa existir — uma totalidade grandiosa,
infinita, inapreensivel, ndo quantificavel.

O negro enquanto mercadoria tinha um preco, um valor, simbélico e monetario, uma
possibilidade futura e presente. Ele poderia multiplicar esse valor pela propria reproducéo de
si, j& que um bem dado pela natureza como o corpo humano, é vivo e pode se reproduzir. Ele

tem um valor intrinseco, imanente. Os ‘“conceitos, ou ideias” como o corpo humano,
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produzidos pela natureza, séo vivos. A Natureza tem em si mesmo valor, ainda que o ser
humano pelo trabalho ndo a tenha transformado. Por isso, foi possivel a venda de pessoas nos
mercados negreiros, e ainda se pode vender pessoas (trafico), para trocar 6rgaos humanos,
crime hediondo inventado pela civilizagdo contemporéanea ap0s 0s avangos da ciéncia médica
(um mal estar da civilizagéo).

O mercado escravocrata nas Américas foi um dos maiores reconhecimentos do negro
enquanto valor bioldgico, intelectual, psiquico, emocional, valor pelo seu trabalho, e sua
habilidade tecnologica, e agricola; enfim o negro TRABALHA e por isso é humano. Negar-
Ihe humanidade nesse contexto de que no mercado era vendido a pregos altissimos, para
pessoas abastadas, ricas, e a0 mesmo tempo desprezé-los e observa-los como inferiores € no
minimo cinismo®. Por isso discordo de muitos autores que afirmam que a escravidao retirou a
humanidade do negro. A escravidao retirou algumas liberdades — por um periodo de tempo —
do negro enquanto humano, mas ele continuou sonhando, acreditando, esperando uma vida
melhor, e, sobretudo, trabalhando com criatividade, e construindo uma civilizagéo negra.

O trabalho que destroi a humanidade produz uma tecnologia bélica, e mercadorias que
foram elaboradas com criatividade e técnicas, com esfor¢o, com mao de obra qualificada ou
ndo, com ciéncia e tecnologia, capaz de matar o outro. Afinal matar alguém exige
conhecimento do corpo humano, e suas possibilidades de medo e morte. Torturar, isto &,
cometer violéncia fisica e psiquica, ou mutilagdes sem matar, exige ainda muito mais
conhecimento do corpo e da psique humana. Imagine entdo ter a capacidade de torturar o
outro, mutilar as vezes, sem perdé-lo enquanto forca de trabalho, incutindo-lhe medo e terror
tais, que o facam preferir trabalhar para o algoz, que enfrenta-lo e arriscar-se morrer sofrendo
muito. Foi assim que a Nacédo brasileira se construiu. Somos, enquanto brasileiros, filhos de
torturadores, de criminosos, genocidas, estupradores, bem como filhos de valorosos
trabalhadores, senhores e senhoras de familias simples, profundamente religiosos e amorosos,

e profundamente criativos e doutos.

% Por vezes ouvimos, a méxima, “ndo julgar o passado com valores do presente”. Mas cuidado com as
generalizacfes. No periodo da escravizacdo negra no Brasil, j& havia muitas pessoas que ndo aceitavam a
escravidao, e viam nessa atitude a crueldade da negacdo do humano. Os Estados europeus ja ndo aceitavam para
si a escraviddo. Depois toda a ética cristd estd baseada num amor incondicional ao proximo. “Amai 0s vossos
inimigos”. Em muitos casos essa maxima, “ndo julgar o passado com os valores do presente”, pode servir para
nos aliviar da culpa de ainda dar sustentacdo ideoldgica e pratica para o capitalismo continuar sobrevivendo e
fazendo atrocidades com minorias em todo canto deste planeta. Afinal, atrds de nossos discursos de igualdade
estdo os servicais que trabalham para nés e que sdo invisiveis socialmente e financeiramente, vivem de um
minimo salério. Pior ainda, é estarmos calados diante da PRODUCAO DE ARMAS, uma profanagéo do trabalho
diante do esforgo de sobrevivéncia. Enquanto uma maioria sequer se alimenta, os caprichos bélicos de outros
poderosos ampliam a capacidade industrial da morte através de todo tipo de uso da ciéncia e da tecnologia, que é
um bem coletivo. E saber que o Brasil esta entre os maiores produtores de armas no mundo.
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N&o estou aqui a afirmar que sé pessoas que vivem na Europa tém a capacidade da
crueldade, afinal a capacidade de construir humanidade e destrui-la pelo trabalho se faz
presente em todos os lugares onde os animais humanos, ou animais simbdlicos sobrevivem.
Muitas nacdes e etnias, na Africa, vivem em constantes conflitos e lutas internas, pois sao
muitas as suas diferencas, sejam enquanto costumes, tradigdes, religides, linguas, e maneiras
de ver o mundo. Também existiu e existe crueldade em territorio africano. Foram os proprios
negros que também lucraram vendendo pretos de outras etnias ou seus inimigos para nagoes
europeias. Afinal, podemos nos perguntar: qual o sentido que teria falar de africanidade na
Africa?

Na obra “Africa e Brasil Africano”, Marina de Mello e Souza escreve um capitulo

intitulado, “A escravidao na Africa”. Ela inicia este capitulo afirmando:

Desde os tempos mais antigos alguns homens escravizaram outros homens,
gue ndo eram vistos como seus semelhantes, mas sim como inimigos ou
inferiores. A maior fonte de escravos sempre foram as guerras, com 0s
prisioneiros sendo postos a trabalhar ou sendo vendidos pelos vencedores.
Mas um homem podia perder seus direitos de membro da sociedade por
outros motivos, como condenagdo por transgressfes e crimes cometidos,
impossibilidade de pagar dividas, ou mesmo de sobreviver
independentemente por falta de recursos. Pelo menos assim era na Africa,
onde acontecia de pessoas se entregarem como escravos a quem pudesse
salvar a si e a sua familia da morte por falta de alimento, caso a seca ou 0s
gafanhotos tivessem arruinado toda a colheita.

Se considerarmos a escraviddo como: situacdo na qual a pessoa ndo pode
transitar livremente nem pode escolher o que vai fazer, tendo, pelo contrério,
de fazer o que manda seu senhor; situacdo na qual a pessoa pode ser
castigada fisicamente e vendida caso seu senhor assim ache necessario;
situacdo na qual o escravo ndo é visto como membro completo da sociedade
em que vive, mas como ser inferior e sem direitos, entdo a escravidao existiu
em muitas sociedades africanas bem antes de 0s europeus comecarem a
traficar escravos pelo oceano Atlantico. (SOUZA, 2007, p. 47).

Portanto falar de africanidade na Africa, ndo parece uma tarefa muito facil, e cabe se
perguntar se existem de fato povos ou sociedades que habitam essa regido que se identifiquem
enquanto africanos. O mesmo acontece com a categoria ‘“negro”, enquanto ‘“raga” em
contraposigdo a “preto”, enquanto uma cor de pele. Sera que podemos afirmar que existem
negros na Africa? Que sentido tem afirmar que existem brancos na Europa, ou amarelos na
Asia? Afinal de contas que sociedade se identificaria conscientemente com a sua cor de pele,
ou uma pretensa “raga”? Por que motivo historico faria uma coisa dessas? S6 o outro, pode

nos dizer que temos uma cor diferente, estranha. Afinal, a partir das Grandes Descobertas a
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miscigenacdo vem acontecendo de maneira muito intensa hd mais de quinhentos anos por
todo o mundo. Apesar disso, recentemente na Alemanha Nazista, houve a preocupagéo de ser
“branca e pura”, ou ariana. Vale ressaltar ainda que em nagdes como a Africa do Sul, que faz
parte da chamada “Africa Negra”, abrigam-se grandes contingentes de pessoas brancas, isto &,
“euro descendentes”, sao os sul africanos descendentes de ingleses e holandeses, sobretudo.
De qualquer maneira quem instituiu que existem ragas entre os humanos, que existem
continentes, que existem pretos, brancos, amarelos, indigenas, foram os “descobridores”.
Inclusive 0 mapa do mundo que temos, ndo me € agradavel, eu preferiria ver o Brasil,
enquanto norte, e portanto proponho que o globo seja posto de “cabega para baixo”. Faco esta
brincadeira, apenas para acentuar como ¢ curioso que muitos “negros” e “africanos” no Brasil
sejam os maiores defensores destas categorias, que foram elaboradas por ‘“brancos” e
“europeus” para estabelecer uma pretensa diferenga “objetiva” (biologica/geografica) entre
eles e o “resto” do mundo.

Por isso folgo afirmar que africanidade e negritude se iniciam enquanto identidade de
grupos humanos, nos territorios onde enormes contingentes de pessoas pretas foram trazidas
para terem seu trabalho explorado, e serem roubadas de sua maior dignidade, a liberdade, pela
condicgéo de escraviddo. Tais categorias foram criadas para desqualificar o negro e distingui-lo
dos brancos, e contraditoriamente para agregar diferentes etnias negras numa Unica
identidade, que acabou por produzir uma resisténcia destas minorias diante dos seus algozes, a
partir de um anseio comum: a conquista da liberdade e da cidadania nesta nova nacdo que
estava sendo elaborada.

Mas como € impossivel arrancar a dignidade de um ser humano, porque
NATURALMENTE este € um dom que o Absoluto ofereceu a esta Espécie Animal, a
Criatividade, e a liberdade de escolha; entao o “trabalho negro” criou neste espago geografico
uma civilizacdo negra. Esta é a importancia fundamental de se estudar os saberes africanos ou
negros no Brasil. Primeiro para conhecer os povos e os valores que nos civilizaram, isto é,
conhecer melhor nossos pais, avos e bisavds; depois para se entender como
contraditoriamente se da nosso racismo, o racismo a brasileira como afirma Roberto DaMatta.
Este enfoque historico, ndo desqualifica a contribuicdo civilizatoria de portugueses e
amerindios; os outros pais, avos e bisavos nossos, mas sobre tais temas, temos uma vasta
bibliografia e registros.

Alberto da Costa e Silva diplomata, poeta, africanista e historiador brasileiro, numa
Conferéncia do Instituto de Estudos Avancados, em 7 de abril de 1994, apresenta um artigo

intitulado “O Brasil, a Africa e o Atlantico no século XIX”. Na conclusio de sua conferéncia,
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comentando o Maracatu - festa e danca popular negra muito comum no nordeste brasileiro, no
século XIX - ele afirma que concorda com Mario de Andrade, que interpreta a calunga,
boneco de palha, enquanto um ato de significado politico. Pois que € um chefe de palha que
fala do poder de um rei oculto negro, vivendo em outras terras, numa manifestacdo festiva

como o Maracatu.

O que seria de estranhar-se é que assim ndo fosse, tdo intensas foram as
relacOes e as trocas entre as duas margens do Atlantico. O Brasil € um pais
extraordinariamente africanizado. E s6 a quem n&o conhece a Africa pode
escapar o quanto ha de africano nos gestos, nas maneiras de ser e de viver e
no sentimento estético do brasileiro. Por sua vez, em toda a outra costa
atlantica podem-se facilmente reconhecer os brasileirismos. H4 comidas
brasileiras na Africa, como ha comidas africanas no Brasil. Dangas,
tradicOes, técnicas de trabalho, instrumentos de musica, palavras e
comportamentos sociais brasileiros insinuaram-se no dia-a-dia africano. E
comum que |4 se ignore que certo prato ou determinado costume veio do
Brasil. Como, entre nés, esquecemos 0 quanto nossa vida estd impregnada
de Africa. Na rua. Na praca. Na casa. Na cidade. No campo. O escravo ficou
dentro de todos nos, qualquer que seja a nossa origem. Afinal, sem a
escraviddo o Brasil ndo existiria como hoje €, ndo teria sequer ocupado os
imensos espagos que os portugueses Ihe desenharam. Com ou sem remorsos,
a escraviddo é o processo mais longo e mais importante de nossa historia.
(SILVA, 1994, online).

Este texto evidencia a importancia do trabalho humano, mesmo se neste caso num
modo de produgdo escravocrata. Em seguida ressalta como é importante conhecer nossa
africanidade e negritude, para podermos nos reconhecer melhor: por um lado nossa
criatividade, e de outro nossa vergonha de nosso proprio passado. Uma vergonha latente, por
vezes inconsciente, que faz parte de nossos conhecimentos subjacentes, ou pressupostos,
como afirma Alvin W. Gouldner, em “Las crisis de La sociologia occidental”. Afinal, o
processo de construcdo nacional desde a chegada dos portugueses por estas terras em 1500,
foi bastante cruel como se sabe. Peter Fry no seu artigo, “Feijoada e soul food 25 anos
depois”, comenta a vergonha que todo brasileiro tem do racismo®. Evidenciando, como, no
periodo da ditadura militar, simbolos culturais como a feijoada, o candomblé e o samba,
voltam a ser tratados como simbolos nacionais. Uma forma de domesticacdo dos tracos

culturais negros, antes limites da nacionalidade, agora manifestacdo de brasilidade. Mas

% Peter Fry, escreve em 1976 um artigo intitulado “Feijoada e soul food. Notas sobre a manipulagio de simbolos
étnicos e nacionais” apresentado na reunido da SBPC. Depois de 25 anos, ele reescreve o artigo intitulado
“Feijoada e soul food 25 anos depois” uma reinterpretacdo do proprio autor a sua produ¢do, uma vez que seu
horizonte hermenéutico se ampliou. O autor mudou permanecendo 0 mesmo Peter Fry.
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também, uma forma de evidenciar ideais de igualdade, e eu diria, uma forma de

reconhecimento do negro enquanto civilizador desta nova nagéo.

Os ideais do ndo-racialismo e da libertacdo do individuo de qualquer
determinacdo ‘“racial”’, que no Brasil se tornaram a ideologia oficial por
muitos anos e que informam a visdo de mundo de muitos brasileiros até hoje,
sdo valores cada vez mais raros no mundo contemporaneo. Contra as
obsessdes étnicas e raciais que tém produzido os mais terriveis conflitos e a
maior mortandade humana na historia recente, vale a pena levar esses ideais
a sério (FRY, 2001, p. 53)

Africanidade e negritude enquanto categorias de identificacdo de pessoas, se objetiviza
no Brasil enquanto contribuicdo ideoldgica de motivacGes discriminatorias, e de dominacéao
pela forca bruta: a imposicdo de uma Ordem Econémica Injusta, criminosa e destrutiva para a
espécie humana. Esta é a importancia de falar de Africa e africanidade, falar de negros e
negritude, ou pretos no Brasil. Evidenciar como a espécie humana é a Unica capaz de ser
“selvagem”, “burra”, “porca”, etc., atributos que imputamos aos outros animais; que podem
ser considerados “parentes” para povos amerindios. De fato os outros animais nao Sa0
“burros”, “selvagens”, ou “ferozes”, eles manifestam biologicamente sua condicdo de
existéncia, pois ndo podem fazer escolhas, tanto quanto o animal humano, e elaborar culturas,
as mais variadas possiveis. Muito interessante € como Jacques Derrida (2002), trata deste
assunto em “O animal que logo sou”, uma palestra apresentada num coldéquio em que o autor
discute como nos seres humanos disputamos poder inclusive com as outras espécies - quanta
covardia!

Por outro lado, os africanos, arrancados de seus respectivos povos, e tratados como
animais ndo humanos, precisaram se unir a qualquer custo neste territorio, para poder
sobreviver, evidenciando como os atributos discriminatorios, € desumanizadores “negros
africanos” ou “pretos”, e “inferiores”, poderiam se tornar motivo de orgulho, e com forca de
reunido puderam conquistar um espacgo de reconhecimento nesta nova sociedade ou nagao que
se estava construindo. Assim, fosse pelo seu trabalho criativo e humanizador, nas lavouras, na
casa grande, ou nas cidades entalhando altares em Igrejas, produzindo mdusica, ou cuidando
dos lares dos “seus senhores”, ou produzindo cultos religiosos; ou pela forca de sua
capacidade de se organizar, ou pela forca bruta resistindo a escravizacdo, como explica
Joaquim Manuel de Macedo (1991) em seus romances como em “As vitimas-algozes”, ou
Décio Saes (1985), em obra das ciéncias politicas “A formagao do Estado Burgués no Brasil”.

A forca bruta no caso destes escravizados foi uma luta legitima para salvar a sua propria
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humanidade, e a humanidade do seu algoz. Afinal, como afirma Martin Bubber (2003)
estamos numa relacdo dialética, e dialégica com o Tu. Somente na alteridade, no outro, no Tu,
encontramos nossa identidade, o Eu. Assim, quando eu faco do tu um isso, também eu me
coisifico, me torno objeto. Por isso sair da condi¢do de escravo ou de proletario, explorado,
entrega ao patrdo (explorador) ou ao senhor a condi¢do humana que pela forca bruta foi
perdida. Pois, a construcdo da HUMANIDADE e de HUMANIDADE, se da coletivamente, é
claro. O negro se p6s na condicdo de sujeito (ISSO/EU) quando enfrentou o senhor branco
(TU/ISSO); e reconquistando sua liberdade e a manifestando, nos tornou mais humanos. E
assim, os escravizados também se humanizaram quando descobriram que seus “inimigos na
Africa”, poderiam ser descobertos na Coldnia Portuguesa, enquanto amigos, isto ¢, enquanto
iguais.

Os contatos do Brasil com o Continente africano, mais especificamente com a Africa
negra, tiveram diferentes enfoques durante este periodo histérico. A colbnia portuguesa e
depois o Império Brasileiro estabeleceu relacbes comerciais com Vvérias nagdes africanas,
sobretudo com aquelas que também foram exploradas, ou colonizadas pelos portugueses, e
que falam também a lingua portuguesa. Da metade do século XVI, até meados do século XIX,
tais relagdes foram constantes e intensas.

Até o século XIX as viagens do Brasil ao Continente Africano, ndo eram apenas para 0
trafico, pois as coldnias portuguesas, sobretudo os reinos de Angola e Congo, ofereciam um
mercado consumidor e exportador de outros produtos que ndo a forca de trabalho humano,
bem como consumiam produtos brasileiros (aglUcar, cachaca, metais). De qualquer modo
trata-se de verificar como as questdes econdmicas e monetarias tiveram sua primeira
motivacdo para que este jovem recém continente americano estabelecesse com a Africa
relacBes profundas, ou fundamentais. O professor, Pio Pena Filho, escreve um artigo em

2009, intitulado “A evolug¢do da politica africana do Brasil contemporaneo”, no qual afirma,

Foi somente ap6s a Il Guerra Mundial que a Africa voltou a ser integrada,
mesmo que timidamente, na pauta da politica externa brasileira. Regresso,
portanto, bastante tardio, haja vista as estreitas relacGes entre o Brasil e 0
continente africano durante os séculos XVII, XVIII e até meados do XIX.
Neste periodo registra-se um intenso intercdmbio entre os dois lados do
Atlantico envolvendo relagbes comerciais e transposicdo populacional de
envergadura, em decorréncia do trafico de escravos que perdurou até 1850
(PENA FILHO, 2009, p. 4).
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Depois da aboli¢do até a década de ’70, ndo se fala mais do Continente Africano, pois
cessou sua maior importéncia, que era a venda da forga de trabalho humano, que agora,
deveria ser de pessoas “livres”. O olhar da nacdo brasileira se volta para a Inglaterra, os EUA,
e a Franca, enquanto exemplos de industrializacao, e poténcias, econémicas e bélicas. O novo
ethos ou mentalidade que se inicia no Brasil Burgués, ou na formacao deste Estado Burgués,
como explica Décio Saes (1985), fard com que suas liderancas agora se voltem para o Capital,
para instituir no Brasil um modelo econémico capitalista, identificado no inconsciente
coletivo como branco. No Continente africano e negro, ndo havia um capitalismo avancado,
uma vez que ainda repleto de colbnias que estavam econdmica e belicamente atreladas, a
nacOes europeias. Nacgdes vale ressaltar, que desde o final do Renascimento enfatizam no seu
discurso oficial, os Direitos Humanos de liberdade, igualdade, e fraternidade. E atualmente,
junto as Nacdes Unidas (ONU), a partir desse discurso de pretenso humanismo, se legitimam
para realizar todo tipo de truculéncias, dentro de suas nagdes como proibicdo de expresséo
religiosa como abordamos no primeiro capitulo, bem como realizar guerras e vender armas
por todos os cantos deste planeta. Em nome da liberdade de imprensa se pode fazer todo tipo
de bulling*” aos valores étnicos; quando ndo, publicar mentiras e espalhar boatos. A
mentalidade secular que desrespeita e despreza todo tipo de crenca religiosa e étnica. Assim,
se impede que pessoas religiosas usem simbolos que divulgam, expde, que evidenciam as
diferengas na igualdade, sua maneira de ver e crer o mundo, mas ndo impedem que a
imprensa seja instrumento de opressdo, ameaca, intimidacdo, e maus tratos na opinido
publica. Mas ninguém é impedido de estampar em suas roupas grife de alguma industria da
moda. Esta é uma tentativa de acabar com as diferencas, com a pluralidade.

A partir da década de 1970, em pleno periodo da Ditadura Militar no Brasil, se
comecou a falar de Africa e de africanidade novamente; sobretudo ressaltando as nagdes que
iniciaram seu processo de Libertacdo Nacional. Assim esse nacionalismo, considerado justo
em Angola, Mogambique, etc, poderia ser engrandecido num Regime que temia qualquer tipo
de postura revolucionaria e enaltecia as ideologias nacionalistas. A “for¢a bruta”, utilizada na
conquista da independéncia naqueles paises africanos, como forma de salvar ou garantir uma

identidade nacional, vai ser respeitada pelos generais brasileiros como maneira de enaltecer o

37 Conforme “The Yazigi Dicitionary”, bully? vt(pret, pp —ied) 1 oprimir. 2 ameacar, amedrontar, intimidar
(...) 3 maltratar.

Neste caso acdo e reacdo social. Um grupo se acha no direito de ridicularizar o outro na sua maneira de ver o
mundo, e o outro, o que ainda é mais grave, no direito de tirar a vida de quem o despreza. Entdo se uma crianga
ou jovem comegar publicar num “jornalzinho da escola” criticas ao comportamento de seus colegas, fazendo
charges depreciativas de suas crengas, isso serd permitido e deixara de ser bulling? O jovem que gosta de
ridicularizar os outros podera assim se proteger na pretensa “liberdade de expressao”.



126

amor a Patria, pois eles posavam de “salvadores da patria”, com o golpe militar de 1964. Mas
eles s6 podiam enaltecer a africanidade brasileira, e suas origens negras porque os verdadeiros
“her6is” ou salvadores da nag¢do eram trabalhadores, a maioria com descendéncia africana.
Estas inversodes na logica do poder instituido vao ser evidenciadas e interpretadas na obra “A
Salvagdo pelo Espetaculo”, escrita por Katia Mendonga. Nesta obra a autora ressalta essa
dicotomia entre a interpretacdo oficial e a vivéncia real da sociedade que se estabelece em

suas micro relagdes cotidianas, e afinal de contas nos seus corpos.

O ‘poder puro’ de O’Brien pretende ultrapassar o corpo em sua efemeridade
e degradacdo; vencer a morte mesma, pois ndo se pretende imortal, mas
eterno.

Ora, a0 mesmo tempo em que se contrapde ao poder, o corpo natural lhe
confere uma certa materialidade, uma visibilidade que, no limite, é também
um dos elementos em torno dos quais constelar-se-80 imagens messianicas
compensando o lado invisivel e imponderavel das reais relacbes de
dominacdo. Serd em Kafka, novamente, que encontraremos o tema do poder
estatal invisivel e divorciado da sociedade. A fachada desse poder seréd
representada em A grande muralha da China: além da muralha, os
trabalhadores e o povo, Unicas coisas palpaveis diante de um comando
central e de um imperador invisiveis distantes. E esta a alegoria da
dominacdo racional moderna em que a materialidade residird apenas nos
papéis e no bureau.(....) As Unicas coisas palpaveis diante de K. naquele
momento eram sSeus executores, as Unicas Vvisiveis 0S Seus rostos
(MENDONCGCA, 2002, pp. 159-60).

Quantos presos politicos no Brasil vivenciaram essa situacdo exposta por Katia
Mendonca em sua obra, e quantos ainda sdo mortos nas ruas e nas favelas, por motivos
diversos, sobretudo “por engano” (recentemente na Inglaterra, um mulato brasileiro foi
assassinado covardemente por policiais britanicos). E se nos reportarmos ao final do século
XVI, quando os negros comecam a chegar nestas terras que foi uma Colénia, € claro que s
tinham diante de si a face de seus algozes que representavam a coroa portuguesa, tendo o mar
como grande muralha®, e as matas - locus de Oxossi - como possiveis reflgios, quilombos.

No periodo ditatorial, 0s negros ou descendentes africanos vao ser expostos nas
grandes midias nacionais, ressaltando a musicalidade, a poesia, a dan¢a, ou religiosidade,
enquanto uma manifestagcdo excéntrica ou folclorica, ou até mesmo exotica; mas também
enquanto identidade nacional. Corpos negros que comecariam a manifestar sua brasilidade.

Comecgdvamos assim, da parte de alguns, a estranhar nossa propria cultura, e admiti-la ndo

%8 "Deus quer, 0 homem sonha, a obra nasce.
Deus quis que a terra fosse toda uma,
Que o mar unisse, ja ndo separasse.” (Fernando Pessoa)
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mais na obscuridade ou no esquecimento, mas na sua exaltacdo: no carnaval (que de cristdo se
tornara pagao e negro, empretecimento), no samba, na capoeira, nas Entidades espirituais
(empretecimento dos santos, e branqueamento dos Orixas), no futebol — esporte que passou de
“coisa” de inglés para “coisa” de negros -, na feijoada, na mulata enquanto simbolo sexual.
Vale ressaltar que ndo existe apenas um movimento de branqueamento, mas também o seu
inverso um empretecimento da cultura brasileira. Sdo as dinamicas sociais de que trata
Georges Balandier, estudando paises da Africa negra, e as consequéncias da colonizagéo,
naquele continente. No entanto, ao contrario do Continente africano que recebeu apenas
colonizadores libertos, no Brasil, vamos receber a maior parte dos colonizadores, na
condicao de escravos.

De qualquer maneira, todas as manifestacGes culturais negras no Brasil, a partir da
década de 60, vao passar a ser mercadorias, como acontece com toda produ¢do humana de
bens, onde o capitalismo se impde, como explica Marx no “Manifesto Comunista”, afinal,
parafraseando o autor, “toda manifestacdo cultural no capitalismo, para sobreviver deve se
‘desmanchar no ar’, isto €, tornar-se mercadoria”; ou numa interpretacdo ainda mais
pessimista do capitalismo em Weber perder seu encantamento, para tornar-se um veiculo
calculado, racionalmente programado para aprofundar uma ordem burocratica, e retirar o
maior lucro monetario e simbdlico (poder politico a partir de manifestacdes populares)
possivel de todas as a¢Ges culturais e sociais.

Apesar de toda essa postura estrutural econdmica e politica, de aproveitar-se de
valores populares, para manter uma determinada “ordem” estabelecida; o movimento negro
vai tomar dimensdes nacionais, e também se aproveitar destas brechas que comegam a surgir
no Estado Brasileiro, e no mercado da midia nacional, para resgatar a histéria do pais de
maneira mais completa, e fomentar o orgulho de nosso passado negro, muito embora nossa
tristeza por ter sido um encontro de culturas marcado pelo crime e pelo 6dio. Mas poderia ter
sido de maneira amistosa, como acontece hoje, que muitos trabalhadores de outros paises vem

morar no Brasil, por escolha.

3.2 O FESTIVAL DE IEMANJA E A POLEMICA ENTRE SER AFRICANO E/OU SER
EUROPEU

Os acontecimento politicos no Brasil no periodo ditatorial, vdo incentivar grupos

negros que ja existiam, e/ou estimular a criagdo de novas sociedades civis que defendem os
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direitos do negro no Brasil, ou lutam pelo fim do racismo nacional. Racismo que ficou
escondido, durante todo este tempo. Velado, teve sérias consequéncias aos brasileiros pretos,
e aos brasileiros em geral, pois ninguém falava da exclusdo do negro em clubes, hotéis,
empregos, na vida artistica no cinema, na moda, na TV, ou revistas, nas universidades, no
estudo da historia do Brasil, no sacerdécio catélico, etc. Por outro lado o negro era perseguido
por policiais, presos injustamente, bem como muitas de suas manifestagdes sociais e culturais
e religiosas, eram proibidas. Contradi¢cdes de uma Ordem burocratica militar que exaltava na
midia 0 negro e 0 perseguia mais além dos “muros do Marketing” no cotidiano: valores
culturais ou teias de significados dirigindo as acOes de pessoas que tinham a profissdo de
policiais Versus leis e regras constitucionais norteando o aparato repressivo do Estado. Em
Belém do Para, como explica “O Tambor das flores”, os policiais entravam nos terreiros, em
atitude de vandalismo oficial e local, e prendiam pais/mées de santo, bem como afrontavam o
Sagrado. Por isso foi criada a Federagdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do
Estado do Pard — FEUCABEP -, uma federacéo, para agrupar os terreiros da cidade, e ordena-
los; pois 0 Regime Militar ameacava fechar todos os terreiros no Para.

E certo que tais pais/maes de santo que ficaram a frente desta nova instituicdo, ndo
prevista nas tradigdes de Orixas, vao ter um relevo maior que 0s outros sacerdotes, um maior
reconhecimento, € uma presuncdo de maior conhecimento religioso. Em “Umbanda e
Politica”, titulo de um dos cadernos (n.o 18) do Instituto de Estudos da Religido, ISER,
publicado em 1985, os varios autores de artigos explicam como o surgimento das Federagdes
Umbandistas esta ligado ao ethos ou interpretacfes hegeménicas e coletivas brasileiras, que

29 ¢¢

colocam os tragos culturais e religiosos afro, na condi¢cdo de “supersticao”, “curandeirismo”,
“magia”, “feiticaria”, “crendice”. Isto se da por um lado, pela falta de uma Teologia, ou “texto
l6gico” que justificasse formalmente ou filosoficamente sua pratica religiosa, como aconteceu
com o cristianismo na Europa. De outro, a crenca de que a ordem deve uniformizar os
terreiros num poder central, para ndo se perder o controle, uma tentativa de tornar instituigéo
ou religido ou igreja, crencas afro que ndo defendem esse modelo de se manifestar. Uma
imposicdo cultural, uma maneira violenta de dar prosseguimento a dindmica colonizadora. Por
isso, naquele momento a Federacdo se preocupava em definir o que seria, Umbanda,
Candomblé, Mina, etc. Queriam maquiar uma ordem mais espontanea e anarquica que
prevalece em todo terreiro e no campo religioso de Orixas, para imitar uma religido enquanto
instituicdo politica ou enquanto Igreja, ou Estado. Queriam negar que de fato um terreiro tem
uma vida enquanto sociacdo harmoniosa que gira em torno de crengas e do poder carismatico

de uma sacerdotisa ou de um sacerdote, gira em torno de uma familia. Mas, como estas
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questBes culturais ndo possuem nenhuma necessidade objetiva de existir, pois sdo arbitrarias,
€ necessario impor um poder central externo e burocratico, uma possibilidade de impor a
“Verdade Religiosa”, e impor um poder de fiscalizagdo, poder Externo, que junte todos os
pais/maes de santo dentro de uma Federacdo que representou o desejo de um Estado de

Direito e Militar, para ter facilidade no controle. Conforme Patricia Birman,

Todas as federacBes que surgiram, desde a primeira em 1939, tiveram como
eixo bésico das suas preocupacfes o problema da discriminacdo social
articulado com a repressdo as casas de culto. Como era de se esperar,
tentaram de modo variado resolver o dilema que a sociedade Ihes
apresentou: como obter reconhecimento social e junto com ele alcancar tudo
aquilo e todos os direitos que aqueles que possuem reconhecimento social
tém? (...) As recorrentes tentativas das federacfes de serem reconhecidas
como instancias hierarquicamente superiores aos terreiros teve como
consequéncia, estas chamarem a si a tarefa de separar o joio do trigo,
definindo o que é religido e o que ndo passa de préaticas sociais ilegitimas e
ilegais (BIRMAN, 1985, pp. 82, 91).

Comeca assim em Belém, como em todo Brasil, certo tipo de organizacdo, ou
sociabilidade ndo prevista nas tradigdes de Orixas, enquanto uma dindmica externa ao campo
religioso afro — uma exigéncia ditatorial, no periodo Vargas, bem como no periodo da
Ditadura Militar; mas também uma exigéncia do etnocentrismo brasileiro. Bem como uma
exigéncia interna aos grupos religiosos afro, de conseguirem reconhecimento social, e assim
adaptar os costumes particulares, aos costumes mais abrangentes. Como explica Georg
Zimmel, em Questdes fundamentais da sociologia,

Quando os homens se encontram em reunides econbmicas ou irmandades de
sangue, em comunidades de culto ou bandos de assaltantes, isso é sempre 0
resultado das necessidades e de interesses especificos. S6 que, para além
desses contetdos especificos, todas essas formas de sociacdo sdo
acompanhadas por um sentimento e por uma satisfacdo de estar justamente
socializado, pelo valor da formag&o da sociedade enquanto tal. Esse impulso
leva a essa forma de existéncia e que por vezes invoca 0s contedos reais
gue carregam consigo a sociac¢do em particular (SIMMEL, 2006, p. 64).

Neste caso, ndo esta vigorando apenas um poder espontdneo que leva 0s seres
humanos a se reunirem em sociag0es, para criar sociabilidade. Além, deste impulso natural a
se reunir, existe também a imposicdo de uma Sociedade Democrética e Burocratica, ou um
Estado de Direito Truculento, Militar, que ndo abandona a Constituicdo, mas a manipula

como quer — muito similar aos falsificadores de dinheiro, falsificadores do direito - de direito?
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Este Estado Nacional agora dirigido pelos militares deseja impor a todo custo uma maneira
Unica de manifestar as crengas, tendo em vista, um modelo ou tipo ideal, enquanto pré
conhecimento, neste caso, Igreja Catolica, Branca, Européia, e Burocratica.

Na dissertagao de mestrado “Uma Rosa a Iemanja”, eu explico, que esta enorme
diferenciacdo interna nas religides de Orixas acontecem porque foram elaboradas por
sociedades sem escrita, e, portanto, aquelas que ndo possuem um livro sagrado, como
referencial de “verdade”, ou escritos sobre “tradicOes oficiais”. Estas sdo transmitidas
oralmente. Além disso, nao possuem registro de um corpo doutrinario e de “dogmas”, € nem
sequer a forma institucional de uma Igreja, com uma carreira religiosa definida e uma
hierarquia que tenha a ultima palavra em questdes de doutrina e de fé; pois nunca foram
religido de Estado. Como afirma Jack Goody (1986) em sua obra “A Loégica da Escrita e a
Organizacdo da Sociedade”, a propria ideia de religido ou o conceito “religido”, estd
vinculado a este processo de elaboracdo de uma escritura que fixa os valores sagrados e a
divisdo do trabalho espiritual, numa ordem que cria uma Igreja, ou uma instituicdo dentro de
uma hierarquia. Esta fixacdo pela escrita de acontecimentos sagrados, crencas e instituicoes
sociais, cria também uma distincdo entre outras instituicdes relativas a outras atividades ou
funcdes da vida social, fato que em sociedades chamadas “tribais”, ou “simples”, tais
distingdes ndo sdo tdo marcadamente elaboradas pelo grupo social (como entre economia e
religido e educacdo, e familia, etc.), pois ndo existe burocracia de estado. Referindo-se a
Africa, enquanto continente predominantemente habitado por culturas sem escrita, em

comparacdo a Europa onde se elaborou o conceito religido, o autor afirma:

(...) nas linguas africanas ndo encontro um equivalente para a palavra
ocidental “religido” (ou mesmo “ritual”) e, o que ¢ mais importante, 0s
actores ndo parecem encarar as crencas e praticas religiosas da mesma forma
que nos, quer sejamos mugulmanos, judeus, hindus, budistas, cristdos ou
ateus, encaramos — isto €, como uma seita distinta. Esta diferenca é sugerida
pela forma como definimos uma religido africana (...) em termos das praticas
e crengas de um grupo particular de individuos territorialmente delimitados —
uma tribo ou um reino. Com efeito, é possivel sustentar que sé depois de
surgir a competicdo do Isldo ou do Cristianismo é que a idéia de uma
religido ashanti, comegou a tomar forma, primeiro na mente do observador e
depois na do actor (GOODY, 1986, p.20).

Eu evidencio em dado momento na dissertacdo, a fala de Mae Marinete, que me
explicava, como podia acontecer que os pais/maes de santo pudessem admitir os Orixas e toda

sorte de entidades espirituais, com diferentes atributos. Suas crengas nao estdo fixadas porque
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dependem muito mais de um poder individual carisméatico, do que uma ordem instituida e

fixada pela escrita, dentro de um contexto de Ordem de Estado. Ela me explicou que,

Olha eu acho, é importante, num deixa de ser importante né. Que cada um de
noés trabalhamos de uma maneira, e cada um tem o seu conhecimento do seu
santo. Entdo se uma pessoa ela vé 14 tem um fundamento, se ela fala alguma
coisa do santo dela, aquilo ali pra ela tem, como é que se diz, é muito
importante. Talvez pra quem esteja escutando ndo seja hada importante, mas
praquela pessoa é muito importante. Porque o santo da gente ele num diz a
mesma coisa pra tudo quanto € filho pra cada um ele tem os seus segredos,
né.(...) Entdo cada coisa é importante pra cada filho né. Cada filho tem o seu
santo de uma maneira né. Olha eu sou filha de Yansa, s6 que a minha Yansa
¢ uma Yansa dos ventos. Mas tem a Yansa do balé. Tem varias Yansi (...) E,
tem a Yansa do leque. E, quer dizer cada linha entendesse?, ela faz. A minha
ja é a Yansd dos ventos. Quer dizer a minha Yansa quer uma coisa na minha
cabeca. Em outra cabeca ela ja quer uma outra coisa, né. E assim quer dizer
cada coisa é importante pra gente como o santo da gente pede, né. Por isso a
gente nunca pode dizer: “_Olha fulano fez o santo de alguém errado”. Nao,
nos nunca podemos dizer isso. Ninguém faz o santo de ninguém errado, cada
um faz da sua maneira, da sua casa, da sua criagdo, ninguém faz santo igual
ndo, a ndo ser que seja um pai de santo que seu santo exige, € hum ensine
nada, e ele va copiar do outro irmédo de santo. Mas se ndo, ele num vai fazer
0 santo do mesmo jeito que o outro faz, ele vai fazer do jeito que o santo
dele manda, do jeito que o santo dele quer e ensina e exige”. (CARDOSO
FILHO, 1999- p. 64)

Os pais/maes de santo com 0s quais tive contato entre 1996 a 1998, dentro do campo
religioso afro do Festival de lemanja, sempre afirmaram que as imagens eram como uma
fotografia, quando foram questionados sobre o significado delas; mas de fato em varios outros
momentos eles as trataram como se fossem seres vivos. Da mesma maneira, quando
perguntados, sobre os nomes dos Orixads, eu ouvi de Md&e Marina, por exemplo, esta
afirmagdo, ‘“‘esta € Mamae Oxum, que é sincretizada com Nossa Senhora da Concei¢do, mas
que ndo é bem ela, é como se fosse, porque é no catolicismo”. No entanto em outros
momentos outros pais/mées trataram os santos catolicos como se fossem das religides de
Orixas e vice-versa, ndo fazendo nenhuma diferenga entre eles. Mas, para justificar a
“mistura”, se preocuparam inclusive em pronunciar a categoria “correta”, isto € “sincretizar”,
para afirmar que conhecem profundamente sua religido. Afinal, para quem esta vivenciando
o0 cotidiano, estrutura e significado, ndo tem uma clara fronteira.

Eu ja percebia como as categorias académicas eram bastante assimiladas neste sub-
campo, como defesa entre eles. O Amauri, famoso reporter de Belém que atua na URCABEP,

e no Festival de Iemanjd, por exemplo, sempre afirmava publicamente que estudou “as

religiGes afro-brasileiras” na Universidade, antes de ingressar na Umbanda. Constata-se que
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os tracos do habitus comum (brasileiros, cat6licos, umbandistas, brancos e negros) continuam
e suplantam os discursos e justificativas. Alem disso, na falta de uma Igreja, busca-se na
ciéncia a referéncia de verdade. As maes e pais de santo entrevistadas sempre me afirmaram
que os Orixas sdo seres universais, e que ha varias lemanjas, varias lansas, Oxuns, etc. Sera
que esta ndo é uma capacidade de generalizacdo e sintese tal, como a construcdo de modelos
universais, arquétipos, que por ndo estarem elaborados nos moldes académicos sdo chamadas
de confusdes ou sincretizacdes, ecletismo, simbiose, etc.? As proprias categorias de Pierre
Bourdieu, ndo universaliza a categoria economia, para trocas e capital de bens simbdélicos?

Mae Emilia, atual presidente da Federagdo, em entrevista formalizada em dezembro de
2014, me explicou que a diferenca entre Candomblé e Mina, estd no fato que: “ No
Candomblé sdo Orixas, forcas da natureza que atuam, que sdo incorporados no toque,
Oxossi, Yemanj4, lansd, estdo na forca da Natureza. J& na Mina néo € assim. Sao os Voduns,
eles viveram nesta terra e se encantaram, se tornaram seres espirituais que séo incorporados
na Mina, por isso na mina aparecem outras entidades espirituais, que também se
encantaram, os turcos por exemplo. E diferente” E ela ria me citando os reis e caboclos da
Mina. Para mim, ficou claro que este ndo € um problema para Mae Emilia, e todos 0s
pais/mdes de santo que venho entrevistando e conversando ao longo destes anos. Uma
tentativa de explicagdes racionais, isto €, de produzir uma teologia, que evidencie a logica do
pensamento, € uma necessidade de um ethos preso ao racionalismo, e a escrita, para
manifestar um Estado, com a finalidade de regrar e instituir o Mercado de bens religiosos, e
para finalmente afirmar, esta teologia é a “certa”, “coerente”, “racional”, “verdadeira”. Uma
crenca de que sO existe, ou que sO é importante, aquilo que é passivel de explicacdo e
racionalizacdo. Um postulado da légica formal, ou confusdo da I6gica matematica com a
I6gica religiosa: se esta religido € a verdadeira entdo aquela é falsa, se os Voduns séo
verdadeiros, entdo os Orixas séo falsos.

Num artigo escrito pelas pesquisadoras Marilu Campelo, e Taissa Tavenard, “As duas
africanidades estabelecidas no Para”, elas também percebem como os escritos académicos

retornam a campo, principalmente devido ao método etnografico.

Certamente o trabalho etnogréfico € um eterno processo de ir e vir, uma
influéncia reciproca entre pesquisador e pesquisado. O exemplo supra citado
mostra como 0s resultados obtidos pelo pesquisador, de alguma forma
retorna a comunidade e a influencia, principalmente quando se trata de um
trabalho de antropologia urbana. As pessoas a que nos referimos, fazem uso
das informac@es produzidas na academia, ora rejeitando-as — 0 que ndo € o
caso — ora incorporando-as e se redefinindo a partir das mesmas
(CAMPELO; TAVERNARD, 2007, p. 13).
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Como explico em capitulo anterior o Festival de lemanja ndo era aceito por romper as
“tradi¢cdes” de um grupo de pais/maes de santo que estavam a frente da Federagdo e que na
época representavam uma referéncia de poder e de certa maneira um bragco do Estado para
poder emitir Alvaras para dar liberdade de cultos agqueles que representavam de fato uma
tradicdo afro em Belém, e ndo estariam incluidos entre os ‘“baderneiros” ou fazendo
“invencionices” ndo aceitas nas religides de Orixés locais. A “verdadeira data ndo ¢ 8 de
dezembro pra se cultuar lemanja”, e nem mesmo em “dguas doces”; assim o Festival estaria
se distanciando das tradicBes africanas, e mais apegados as tradic@es cristas catolicas. E neste

contexto que Anaiza Vergolino afirma que Paulo Ronaldo iria ajudar a organizar

(...) um festival para lemanja nas praias de Icoaraci. Tudo cercado de muita
publicidade e inovacdo: condugdo gratuita, ritual comandado por
microfones, incorporagdes sob luz de refletores. Aconteceu que sua
iniciativa surtiu efeito contrario. O ritual foi desacreditado, porque
censuravam dizendo: “aonde ja se viu “arriar obrigacdo” pra lemanja na
agua doce”? Os terreiros que participaram (entre eles, o de Alcides), também
desacreditados até certo ponto, pela aceitacdo das inovagOes contrérias a
doutrina ritual (VERGOLINO, 1976, p.18).

Quando falamos em Festival de lemanja, temos necessariamente que nos reportar as
disputas por poder simbdlico que este ritual religioso gerou com a FEUCABEP. Afinal, a
Federacéo foi a principal e Unica referéncia institucional durante anos, e seus concorrentes no
Mercado de Bens Simbolicos e Religiosos em Belém quando comegaram a surgir outras
instituicbes ndo lhe diminuiram a importancia e a visibilidade. Como explica Taissa
Tavernard em sua dissertacdo de mestrado “Revisitando o Tambor das Flores”, por muito
tempo em Belém do Para o Campo Religioso Afro tinha por referéncia esta instituicdo que foi
criada por Ordem do Governo Militar. Dindmicas de fora, poderes do Estado que interferem
na vida religiosa local de maneira abrupta. E uma referéncia novamente a que no Brasil
“politica e religido ndo se discute”, ¢ a analogia ou compreensdo popular de que religido é um

poder no mundo, ou um tipo ideal de poder politico®, ou seja, a contraposicdo entre um Poder

% Existe outro ditado popular, que afirma “gosto ndo se discute”, mas nio se atrelou “gosto” ou sentido estético,
a religido ou politica. A arte ndo se discute, porque, neste caso se admite sua subjetividade entre diversos valores
estéticos. Muito embora, mesmo no senso comum se saiba que o gosto estético também depende da classe
econdmica que se ocupa, haja visto como se interpreta e se qualifica uma musica brega, uma musica popular,
uma musica erudita. Por questdes andlogas algumas pessoas também fazem ao ditado “politica e religido ndo se
discute”, a mesma interpretacdo. Visto que, como sdo muitas as ideologias, ou interpretagdes do Poder Politico
ou Profano e do Poder Divino ou Sagrado, existem também muitas ideologias que configuram a maneira de
pensar de uma dada pessoa, e suas escolhas ideoldgicas. Neste caso eu estou interpretando e vendo ligagdes
profundas entre este ditado e os varios momentos de poder absolutista na histdria do Brasil Coldnia, Império, e
Estado Ditatorial em Vargas e com os Militares.
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Politico (profano) X um Poder Divino (sagrado). A religido Catdlica foi a Unica religido
oficial de Estado no Brasil, uma instituicdo do Estado, que depois da Republica, e do fim de
seu carater Oficial Nacional, continuou influenciando a Constituicdo Brasileira, a partir do
Habitus comum catolico da Nacdo Brasileira, até os dias atuais. Muito embora atualmente
com um poder menor ou dividido com evangélicos, espiritas (mais escondido), e atualmente
também com religiosos afro, ou de orixas, timidamente. ReligiGes orientais como budismo,
messianicos, yogues, e vertentes do que se chama Nova Era também tém encontrado terreno
fértil no nosso pais. Atualmente na Camara de Deputados, no Brasil, existe entre outras
“bancadas” de deputados federais, a “bancada evangélica” — 0 Estado interfere nas religides e
as religides no Estado.

Os dados que Taissa Tavernard de Luca traz em sua dissertacdo, sdo profundamente
relevantes, pois evidenciam como o habitus autoritario, também perpassa a concepcao de

alguns pais/mées de santo que se destacam a partir do Governo Militar.

Quando a ‘Umbanda’ era perseguida pela policia, a Federagdo, metia medo.
Ela que governava: ’Nao vai fazer o que eu quero? Nao ¢ do jeito que é?
Manda a Policia na casa e fecha a casa. Eu mesmo cansei de fechar casa,
invadia casa dos outros pra fechar, mandado pela Federagao’.

A Federacdo ndo prendia, a Federagdo denunciava. A Federagdo denunciava
para a policia, os (‘terreiros’ clandestinos). Ela amedrontava, ela colocava a
pessoa na parede ameagando com a policia. Entdo o que a pessoa fazia?
Tinha que se federalizar. Existia nessa época um cursinho. ’Entdo vocé ¢
‘Pena e Maraca’? Vai fazer o curso de ‘Pena e Maraca’. (...) A pessoa fazia
um teste primeiro. Quem passou no teste bem. Quem ndo passou fazia o
curso. Era o vestibular da ‘Umbanda’ (pai Hyder, ‘candomblecista’
federalizado, apud LUCA, 2003, p.31)

Por outro lado, deve-se levar em conta que a partir da fundacdo da Federacdo, em
1964, se criou uma maior aproximacdo entre pais/mdes de santo que se viram obrigados a
discutir religido, suas origens, e sua validade, um tipo de teologia, e criar uma Instituicdo que
representasse a todos, muito embora ndo fosse esta uma tradi¢do afro religiosa. Comecava
assim um processo de maior unido no campo religioso afro, que lhes conferia mais acumulo
de poder social, para enfrentar toda sorte de preconceito com a religiosidade afro:
etnocentrismo, racismo, humilhagdes nas midias.

Agora a religido teria que ser discutida - uma imposi¢do ditatorial do pensamento
“democratico ou liberal que elaborou o Estado Moderno”; ou ethos da modernidade - e
regulamentada, no campo religioso abrangente ou total da burocracia de Estado Ditatorial e

militar de entdo. Afinal em todo Estado Nacional contemporaneo, que esteja influenciado
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pelos ideais iluministas, democracia, e progresso tecnoldgico avancado, existe uma exigéncia
de organizar e padronizar cultos, ideias religiosas, e sua atuacdo social. Afinal, todas as
religides “civilizadas”, que t€ém uma tradi¢do escrita, como explica Jack Goody, e constituida
uma Religido ou Igreja, reconhecida como instituicdo pela burocracia de Estado. Na
Federagdo se chegou inclusive, a se fazer uma “prova ou exame”, para sabatinar os pais/maes
de santo de Belém, para se verificar em qual seguimento o sacerdote deveria ser incluido,
umbanda, mina ou candomblé, ou pena e maraca (como explica Hyder acima, em entrevista
concedida a Taissa Tavernard) para se fornecer um Alvaré ou Licenca de funcionamento do
terreiro. O que evidencia como também havia uma necessidade latente, um ethos, que
legitimou a agéo do Estado, que exigiu a criagdo de uma Federagé&o.

A fundacdo desta instituicdo aconteceu entre muitas disputas pelo poder interno, como
entre os pertencentes & Umbanda ‘branca’ e os de Mina-Nagd, mas sem nenhuma resisténcia
organizada a este ultimato do Regime Militar, pois muitos destes agentes religiosos
concordavam que faltava ordem nos terreiros, sintonizados ao ethos predominante entre a
populacdo brasileira, que em parte legitimou o golpe de estado; e, além disso, eram
integrantes de religides sem um poder estrutural capaz de enfrentar os militares. Por outro
lado, aqueles que ndo aceitaram esta exigéncia tiveram que fechar os seus terreiros. Mas,
como explica Jack Goody em obra j& citada, as religides africanas ndo tem sequer por objetivo
a conversdo, ou seja, tornar-se universal, uma vez que elas nunca estiveram ligadas a um
Estado ou a uma Nacao, ou ao conceito de humanidade; por isso elas apresentam uma maior

flexibilidade para aceitar tracos de outras religides*. Afirma o autor:

Sao geralmente os rituais, mitos, crencas e praticas das sociedades mais
simples que consideramos (e por certo tratamos) como estaticos, persistindo
imutaveis ao longo das geragdes, transmitidos sob uma forma (pelo menos
subjacente) fixa de geracdo em geracdo. As provas desta sUposicdo nunca
foram apresentadas de forma adequada, quanto mais ndo seja porque as
culturas ndo-escritas deixam poucos tragos do seu passado oral. Mas o
advento do gravador fixa o fluxo do discurso (...) (GOODY, 1986, p.23).

“ pode-se argumentar que atualmente as religides de Orixas ndo sdo mais agrafas, pois foram muitos 0s escritos
elaborados sobre ela no Brasil j& a partir do século XVI: romances, documentos véarios, além de obras escritas
nas ciéncias humanas. Acontece que tais escritos ndo sdo sagrados e portanto ndo tem o poder de congregar em
torno deles uma religido. Quem daria a vida por uma obra de Nina Rodrigues, ou Artur Ramos, Roger Bastide,
etc?. Os escritos sagrados sdo apreendidos e decorados, pois ndo sdo um escrito qualquer mas uma "obra com
inspiracdo Divina", por isso eu continuo tratando as religiGes de Orixas como agrafas, pois 0s seus deuses nao se
utilizaram (pelo menos ainda) de profetas reconhecidos para ditar-lhes mensagens. Dai que alguns pais/médes de
santo podem se referir a um determinado escrito, para evocar o0 poder da tradi¢cdo como critério de verdade na
luta pelo poder simbélico, mas no entanto, a maioria hdo conhece e/ou reconhece tais escritos, ja que os "santos",
como me explicaram pais/médes de santo, podem mudar inclusive as tradi¢des, caso isto seja necessario.
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O autor ap0s citar uma série de provas desta sua afirmagdo continua:

A flexibilidade é, pois, uma caracteristica das crencas e praticas religiosas
africanas, tornando-as abertas a mudancas internas bem como a importagdes
externas. (...) Nas igrejas letradas, o dogma e 0s servigos s&o rigidos (isto &,
dogmaticos, ritualistas, ortodoxos) por comparacdo; o0 credo € recitado
palavra por palavra, as Tabuas do Senhor aprendidas de cor, o ritual repetido
textualmente. Se tem lugar uma mudanga, ela toma com frequéncia a forma
de um movimento de cisdo (o verbo ‘cindir’ utiliza-se em rela¢do a seitas
gue se separam da igreja mae); o processo é deliberadamente reformista,
revolucionario mesmo, ao contrario do processo de incorporacdo que tende a
marcar a situacdo oral. (GOODY, 1986, p.25).

O Festival de lemanja estava sob a direcdo de pais/mées de santo que ndo tinham
poder na Federacdo, eram pais/mdes de santo mais novos, e com pouco poder simbolico
acumulado. Eles buscam na midia, nas suas relagdes sociais com pessoas de destaque, como o
Deputado Paulo Ronaldo e uma série de jornalistas, como Iracema Oliveira e Amaury,
destaque na midia, o que vai colocar ainda mais o poder da Federacdo em risco. Desta
maneira vdo estabelecendo um vinculo profundo entre eles, a ponto de desejarem criar uma
Associacdo que os representasse, Associacdo dos Amigos de lemanja, bem como se contrapor
a exclusao da religido na sociedade paraense e em Belém. Evidenciasse assim, uma repressao
e imposicdo de Estado por um lado, e o vinculo de alguns politicos as religiGes afro, que
significou a defesa e seguranca do Estado em manter essas tradi¢cGes negras.

Muito embora, a partir da década de ’70, se tenha intensificado novamente as relagdes
do Brasil, com varios paises da Africa, 0s movimentos sociais negros tenham comecado a
tomar mais visibilidade, novas organizagfes, sobretudo religiosas, tenham se proliferado no
Brasil, e varios tracos negros tenham sido divulgados pelas midias em geral, continuou sendo
muito dificil para o brasileiro admitir-se racista, e muito mais dificil ainda admitir que somos
uma nacdo negra. Primeiro porque a grande maioria dos brasileiros tem antepassados negros,
misturados evidentemente com brancos e “indios”. Depois, porque o brasileiro educado nos
modelos franceses de “Ordem e Progresso”, e portanto, nos ditames de uma nagdo que
propaga a Liberdade, Igualdade e Fraternidade, foi criando repulsa ao racismo, enquanto uma
ameaca as liberdades democréticas. O racismo no Brasil € visto como uma atitude de pessoas
pouco doutas ou pouco “humanizadas”, vocé pode ofender uma pessoa chamando-a de
racista. Esta € uma maneira inclusive como nos brasileiros na luta pelo poder simbolico com

norte americanos nos diferencidvamos deles nas décadas de 1960 e 1970, pois eles eram
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racistas, mas noés viviamos numa “democracia racial”, s6 para relembrar a interpretacdao
ingénua, ou ideoldgica de Gilberto Freyre.

Para alguns estudiosos do negro no Brasil, na academia ou militantes de Movimentos
Negros, essa criacdo forcada desta categoria, negro ou africano, gerou no Brasil uma “cultura
africana”, uma africanidade, e assim tomariam o Brasil como nag¢do pluricultural. Mas como
falar de uma cultura africana no Brasil, quando ainda ndo é consenso entre os socidlogos
brasileiros a existéncia de uma cultura brasileira? Eu particularmente acredito que existe uma
cultura brasileira, um ethos brasileiro, uma maneira brasileira de ser, ainda que muito distinta
em diversas regides nacionais, como entre o sul, o norte, e o nordeste brasileiros. As obras de
Roberto DaMatta atestam esta brasilidade, em muitos momentos em que nos encontramos
unidos: seja no futebol, no carnaval, na musicalidade, etc. Para se entender e conhecer melhor
0 Brasil suas obras podem ser ao estrangeiro, um primeiro passo. E ai cabe perguntar-se: ser
brasileiro, no contexto destas problematizacGes, € manifestar africanidade, lusitanidade, ou
uma tradicdo amerindia? Qual a identidade de origem vinculada a ser brasileiro? Ou como foi
construida, ou elaborada uma nova identidade cultural, a brasileira?

Esta nova visdo de mundo de que sé os ricos e poderosos sdo desenvolvidos, e todos
os demais compde o “Terceiro Mundo”, que no Brasil coincidiu com o fim da escravidao e
inicio da Republica, com a énfase no Capitalismo Moderno, tomou conta hegemonicamente
da mentalidade da grande maioria dos brasileiros. Assim, tal crencga, afastou nosso olhar dos
paises africanos, bem como de seus costumes, sobretudo os religiosos. Passamos a ter
vergonha de nosso presente, enquanto dependentes economicamente de paises poderosos,
vistos como pobres ou terceiro mundo; e de nosso passado, negro, indigena e luso, afinal
Portugal de uma das nagdes mais poderosas do mundo tornou-se também pais de “terceiro
mundo”. Passamos por isso a desejar um “futuro branco”, como os habitantes de paises
poderosos como EUA, Inglaterra, e Franca, ndo como lusos evidentemente. As religides
africanas foram, e ainda sdo tratadas como crendices, supersticdo, “magia” num sentido
pejorativo, traco cultural em extin¢ao diante do progresso econémico e tecnologico brasileiro,
“coisa de pobre e analfabeto”. Isto diferentemente de outros tragos culturais que se tornaram
mercadorias e assim mais aceitos pela classe média, e burguesia que passaram a ampliar seu
capital econébmico a partir de tais eventos — carnaval, samba, feijoada, etc.

Mas, os terreiros foram e sdo discriminados, exatamente porque culturalmente
apresentam manifestacOes rituais religiosas, ndo aceitas, ou mal vistas numa concepc¢ao
cultural europeia de mundo. A partir da década de 1990 muitos pais/mées de santo, como

explico na Introdugdo e segundo capitulo, véo receber forte influéncia da Bahia, Rio de
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Janeiro, e S8o Luis. Uma influéncia buscada por eles, para acumular capital simbolico diante
de seus colegas no campo religioso afro local. Isto trara profundas mudangas na confluéncia
de forcas e de lutas por poder no Campo Religioso Afro em Belém.

Além disso, vale ressaltar que, a partir da criacdo do Festival de lemanja, no inicio da
década de 1970, se percebeu a necessidade da organizacdo enquanto meio de reforcar a
posicao da Festa no campo Religioso Afro local, bem como dar suporte institucional aos anos
vindouros, deixando organizada uma tradicdo que podia perdurar por muitos anos — como
explico acima. J& enquanto Paulo Ronaldo estava vivo se pensou em formar uma instituicéo e
legaliza-la. Depois de sua morte, sera oficializada a Associacdo dos Amigos de lemanja, ja
com a colaboragdo do entdo Tenente Itacy, e atualmente Coronel aposentado. De novo um
representante do Estado, desta vez um policial militar, com alta patente, que defendeu e
defendera o festival até hoje, como veremos no quarto capitulo. Em 1986, Mée Celina, uma
das fundadoras do Festival de lemanja, vai fundar a Unido de Tendas, uma associagdo que lhe
conferiu mais poder simbolico.

O que estou tentando compreender é como 0 anseio de se organizar, ndo vem apenas
da imposicdo do governo militar, e como uma imposicdo mesmo que de um governo
ditatorial, ndo ¢é gratuita. Quando imposigdes sdo “gratuitas”, isto ¢, apenas para agradar o
préprio ditador, entdo o governo central comeca a cavar a prépria sepultura. Pois, o poder ndo
esta no ditador, no principe, ou no presidente, apenas, mas nas crencas daquela populacéo que
Ihes confere tal poder.

As demandas locais por poder e prestigio, exigiram que 0s grupos se formassem, e se
reforcassem. Mesmo com a mudanca da Constituicdo depois que os militares sairam do poder,
e também por causa de tais mudancgas constitucionais, vai ser muito proveitoso elaborar
instituicGes, enquanto defesa das proprias conviccdes. Neste sentido o resultado de uma
entrevista com o atual Deputado Edmilson Rodrigues pode esclarecer como Religido é
também uma acg&o politica no mundo, e o resultado de um extenso e longo trabalho no tempo.
Além disso, ela promove a criacdo de grupos e instituicdes, bem como a mudanca de valores e
costumes, propondo novos significados e sentidos coletivos.

A fala de Edmilson Rodrigues é muito valiosa neste contexto porque evoca 0
pensamento do “leigo”, e do ndo praticante da religido afro brasileira, e de um representante
do poder instituido pela politica partidaria no Brasil. No dia 7 de janeiro de 2015, pude
entrevistar Edmilson, no seu gabinete na Assembleia Paraense, as 9 horas da manhd, antes
dele se encaminhar para uma CPI. Eu o estimulei a se lembrar dos anos que foi prefeito de

Belém, e de acontecimentos que méae Nangetu, pai Walmir, o blog da INTECAB, bem como o
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blog do CEDENPA, se referem. Tais organizacdes e sacerdotes religiosos se referem a estes
eventos sociais, como de muita importancia, embora o Sr. Itacy, bem como outros integrantes
da URCABEP, e da entdo AAI, ndo prestigiaram oficialmente estas a¢Ges, e nem participaram
de tais momentos. Nas manifestaces publicas, passeatas, seminarios, etc, em que eu estive
presente nos ultimos quatro anos, eventos, que Edmilson se refere, ndo vi nenhum
representante da URCABEP, ou uma representacdo oficial do Festival de lemanja. Por isso,
como veremos no quarto capitulo a URCABEP, e por vezes até mesmo o Festival de lemanja,
ndo serdo bem vistos por pais/maes de santo comprometidos com uma politica partidaria, e
com 0s movimentos sociais brasileiros, e ligados aos movimentos negros. Para alguns
pais/mdes de santo a URCABEP, e o Festival de lemanja ndo sdo manifestacbes de
africanidade, ou de negritude; pois além de ndo estabelecer dialogo com outras instituicdes
afro religiosas, o Coronel Itacy, atual presidente da instituicdo e da Festividade de lemanja, é
branco, leigo, ndo foi iniciado por nenhum pai/mée de santo, e sua profissdo representa 0s
militares.

Quanto a estes dados e outros que gravei em entrevista, aproveito para explicar que ao
iniciar o contato com o entrevistado, evito falar diretamente sobre o assunto que pretendo
colocar em relevo. N&o faco questionamentos diretos, pois parecem interrogatérios policiais,
que por vezes deixam as pessoas constrangidas. Prefiro tocar num assunto genérico e esperar
que a pessoa responda minhas duvidas espontaneamente. Caso eu ndo consiga que a pessoa
responda meus anseios principais, entdo dirijo uma pergunta de forma direta. Mas evito, para
ndo conduzir a uma resposta “certa”, ou politicamente correta, mostrar um questionario
escrito num papel, ou ler perguntas. No caso, com este parlamentar, eu apenas expliquei que
estava terminando de escrever uma tese de doutorado, que tratava de religido afro brasileira
em Belém, e que gostaria de entender melhor o relacionamento dele, enquanto ex-prefeito de
Belém com o CEDENPA, e a INTECAB, ja que em seus blogs ha referéncia de
acontecimentos importantes na sua gestao conduzindo a prefeitura. Para minha “sorte”, este
agente é bastante espontaneo e falou cerca de uma hora e meia, sem parar. Fago uma
intervencdo depois de uns 40 minutos para relembrar um acontecimento que Mae Nangetu me
contou, e no final da entrevista fiz uma pergunta direta como explicarei mais adiante. Procurei
transcrever abaixo, 0s principais momentos de suas lembrancas. Assim Edmilson Rodrigues

comeca explicando que,

H& muito tempo eu tenho uma relagdo de muito respeito com as religides em
geral. E os afro religiosos em particular. Eu ja acompanhava os festivais de
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lemanja em Dezembro, em Outeiro, que até dirigido pelo Itabelecy, acho,
[eu explico é Itacy] a sim, Itacy, que sempre é candidato pra alguma coisa,
ha muitas décadas ja, né? Até tem um fato marcante, que uma vez nés nos
prepardvamos, eu Gloria Rocha e Marinor, na casa de Marinor. NOs
estavamos fazendo uns sucos para transforma-los em chop para vender no
Festival de lemanja, para o sindicato, para financas, foi quando
assassinaram o Jodo Batista41, no dia 6, entdo inviabilizou nossa ida.

Estas lembrancas de Edmilson Rodrigues evidenciam como o Festival de lemanja, ja
era bastante conhecido em 1988, como atraia muita gente, pois poderia ser uma atividade
rentavel vender chop (um tipo de picolé) na festa, e como lembra do Sr. Itacy. E, sobretudo,
como o poder de Estado se apresenta sempre numa relacdo entre adversarios, numa luta
acirrada por poder e imposi¢do de valores, que pode chegar ao crime, mesmo entre pessoas
gue ocupam um lugar privilegiado entre as elites. No prosseguimento da entrevista, Edmilson,
conta como foi seu primeiro contato com sacerdotes de religides afro, e a influéncia deles no

seu governo, e na cidade de Belém.

Na verdade, esse contato com as Religibes afro no meu mandato, foi o lldo
Terra. Ele se superou, em grande medida, porque o lldo é de uma familia
muito catolica, muito embora seja negro, ele ndo tinha nenhuma relacdo
com qualquer manifestacéo afro religiosa. O pai dele é inclusive um ativista
comunitario da Igreja Catdlica, Igreja de S&o Domingos, acho que &,
Trindade que se chama.

No entanto Ildo assumiu essa relagdo com os afro religiosos e foi quem me
chamou a recebe-los em comissdo, ndo sei quantos, talvez uns 8 ou 10
sacerdotes. Estava ali o Pai Walmir, o Luis Taiandd, enfim, varios
sacerdotes que me levaram algumas questdes.

Esta lembranca é relevante porque evidencia como o poder individual, de uma pessoa
que ocupa lugar de destaque no Estado, pode proporcionar muitas mudangas. Assim, como 0

poder de uma organizacdo qualquer pode encontrar apoio num Estado, ainda que néo

* Podemos ler um artigo publicado no Diario do Para em 25 de Agosto de 2012, “Um tiro na cabega matou Jodo
Batista”. Fonte enderego virtual, em 17 de janeiro de 2015, as 21h40.
http://diariodopara.diarioonline.com.br/N-160150-TIRO+NA+CABECA+MATOU+JOAO+BATISTA.html

Na tarde do dia 6 de dezembro de 1988, o deputado estadual constituinte Jodo Carlos Batista foi a tribuna da
Assembleia Legislativa do Pard (ALEPA) e anunciou sua morte. Ele ja havia sofrido trés tentativas de homicidio
e, constantemente ameacgado, desabafou denunciando que sua vida estava em perigo e que necessitava de
protegé&o.

Trés horas depois, as sete da noite, enquanto entrava na garagem de seu prédio no centro de Belém, Batista foi
surpreendido por um pistoleiro que Ihe deu um tiro a queima roupa na cabeca. Advogado de posseiros e defensor
da luta pela reforma agraria, o deputado estadual de 36 anos foi morto na companhia da esposa e de trés dos seus
cinco filhos.

Na época, o crime comoveu o Estado por conta da brutalidade que poderia ter sido evitada. 24 anos depois,
Batista empresta seu nome a um auditorio na ALEPA, a escolas, a historia do PSB (Partido Socialista Brasileiro)
e a pilhas de um processo que se arrastou por anos e foi encerrado sem que os verdadeiros responsaveis pela sua
morte fossem presos ou oficialmente identificados.
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represente um pensamento hegemdnico, ou pelo contrario, como neste caso, eram as minorias
que estavam sendo recebidas. Isto evidencia que o Estado nem sempre precisa ser o locus da
crueldade e da defesa dos interesses das maiorias. Pode-se ressaltar também o quanto uma
pessoa pode ser democratica; pois podera abracar uma causa, que nao lhe diz respeito pessoal.
Neste caso um vereador catolico vai propiciar o contato de sacerdotes de religides afro com o
entdo Prefeito. E Edmilson continua,

Primeiro agradecidos pelo fato de serem recebidos, pela primeira vez que
uma autoridade municipal os recebia oficialmente, como sacerdotes.
Pais/médes de santo na condicdo de sacerdotes, eles foram vestidos como
sacerdotes.

Depois levantavam algumas questdes, eram 3 pontos:

Primeiro, era uma coisa bastante simples, mas me parece relacionada aos
cadastros dos servidores municipais. Nao constavam entre as religifes as
manifestacOes religiosas afro.

Depois, uma outra era na verdade, uma critica a algo que estava
praticamente normatizado como pratica institucional. Resumindo, eles
diziam assim: Um padre entra durante o enterro ou em qualguer momento
num cemitério vestido como sacerdote, e ninguém o constrange. Um pastor,
entra, e (...) terd todas as facilidades, para rezar pelos mortos, pra orar,
com ou sem a Biblia na m&o, e assim outras religiGes. (...) S6 que um
sacerdote afro religioso, sempre, uma regra quase sem excegao, sempre sera
constrangido.(...) Que o preconceito é muito forte que eles estariam ali, para
profanar. E as vezes até acusacOes para retirar 0ssos, para fazer seus
trabalhos religiosos. (...) E eles diziam que mesmo num governo como o
nosso, se eles fossem num cemitério, ocorreria isso. E eu ndo duvidei. Cabia
a mim ouvir e passar a determinar que ndo ocorresse.

E o terceiro ponto, porque as Igrejas Catdlicas, e demais templos, séo
isentos de IPTU, e nossas casas ndo sdo. Nés entdo tivemos uma conversa
muito emocionante até. E assumimos o compromisso de tentar construir
saida pra essas questoes.

Estes eixos centrais de discussdo entre os afro religiosos foram debatidos novamente
em varios eventos de cunho politico e social, como no evento, “Quem ¢ de Axé, diz que ¢,
citado acima, bem como em todas as passeatas por liberdades religiosas que aconteceram em
Belém. Sobretudo o segundo e o terceiro ponto da pauta desse encontro historico com o entéo
prefeito ainda permanecem sendo discutidos nesses acontecimentos publicos, ainda que a
situagdo em cemitérios, ou despachos em encruzilhadas sejam mais aceitos em Belém. E

assim Edmilson continua afirmando que,

Algumas questbes que sdo de mudancas culturais exigem ndo SO
determinacdo burocratica, mas acdo de convencimento, e dai o papel dos
ativistas negros, especialmente do conselho municipal de negros, durante as
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Jornadas Pedagogicas. Elas eram realizadas todos os anos, envolvendo
professores, e demais servidores das escolas, e a comunidade. Em todas as
escolas da rede municipal, para fazer o planejamento pedagdgico do ano,
(...) que também envolvia todos 0s segmentos, para debater o que nos
chamavamos um plano de acéo para a Escola Cabana. Era assim que Luis
Araujo, e 0 governo denominava um projeto politico e pedagdgico. (...)
Entédo o plano tinha que ter uma orientacdo que tivesse uma perspectiva
libertadora, inspirada em Paulo Freire. (...) Entdo determinamos que ndo
houvesse mais proibicdo nos cemitérios, eu ndo tive mais denuncia
nenhuma. (...). Pois na medida que h4d uma determinacdo e a prética
continuasse, entéo caberia, um processo.

Assim Edmilson Rodrigues me explica como em sua gestdo havia pessoas ao seu redor
preocupadas em transformar a compreensao cultural na cidade. Pois havia também conselho
da mulher, do menor, entre outros, vinculados ao planejamento escolar do municipio. Por
outro lado, deixa claro que agentes que ocupam espacgos burocraticos de poder, nem sempre
estdo em sintonia, com a nova gestéo eleita. E que eles tem um poder real no cotidiano, que se
ndo vigiados, poderdo atuar em descumprimento a Constituicdo brasileira, para permanecer
fiéis a tradicdo cultural, ou a uma maneira prépria de ver o mundo. Pode-se perceber que
pessoas que ocupam lugar burocratico, por concurso ou por indicacdo, e ndo por elei¢do
podem exercer um poder maior que das pessoas eleitas, e passarem desapercebidas; o poder
esta de fato espalhado. E ele continuou,

Entdo com relagéo ao IPTU, eu dei razéo a eles, chamei os advogados. E
levantaram a seguinte questdo. Entdo importante, tu vai ver um fenémeno
social, um fato novo, que generalizou em todas as casas de santo, que é a
criacdo de associacOes, isso ndo existia antes, tu vai ver que todas sd@o
datadas do ano 2000 pra ca. (...) Primeiro a questao cultural, por exemplo,
um apoio ao Cirio ninguém guestiona, um apoio a uma festa Evangélica, ja
tem um questionamento. Entéo se uma prefeitura passasse (...) 10 por cento
do que passa para o Cirio, passasse para o INTECAB, haveria um
impeachment. Historicamente um sacerdote de matriz afro brasileira, esta
ligado a uma casa, um terreiro, € literal. (...)Mas foi-se definindo, mesmo
que dentro de um grande terreno, o que € religioso, e o que ndo é. (...) Entao
é possivel determinar esse imovel, seja repartido, entre x por cento uso fruto
familiar, x por cento uso fruto religioso. Foi entdo que surgiram as
associacOes. Pai Walmir criou a INTECAB, a mée Lulu, que é secular e ndo
tinha uma associagdo prépria, o pai Fernando do Acampamento (...) Vocé
vé que m&e Nangetu, hoje, tem uma ONG, (...) mas ndo s6 ela. Mas, o que
foi bacana que por ganhar vida juridica, essas associacfes durante o
governo Lula, constituiram em pontos de cultura, quase todos. E passaram a
ter uma forma direta de financiamento. E sustentagdo, e puderam prestar
servicos culturais e sociais a comunidade (...) S6 que essas associacdes elas
sdo resultados de uma demanda deles prdprios, por isencéo fiscal.
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Os terreiros com a eleicdo de Lula, em 2002, véo ter possibilidades de maior
integracdo com a sociedade envolvente, participando, por exemplo, de programas federais
como “Fome Zero”, na distribuicdo de cestas basicas. Isto s foi possivel em Belém,
conforme interpretacdo deste agente, porque ja tinham sido criadas indmeras associacdes
religiosas. Mas ndo é verdade, que elas s6 passaram a existir depois do ano 2000, com esse
contato com o entdo prefeito. E claro que este acontecimento, estimulou e muito, que todos
aqueles que ainda ndo tinham criado uma associacdo, o fizessem. Mas como explica Taissa
Tavernard na década de ’90, com a entrada dos candomblecistas, ¢ mineiros ligados a Sao
Luis, vérios pais/mées de santo vdo tomar posturas politicas mais atuantes. Além disso, vemos
como as agdes de um governo, tanto quanto as agdes de uma organizacdo qualquer, ou de um
individuo, tem a marca da arbitrariedade, isto é de uma escolha pessoal, em sintonia a uma
visdo de mundo, e as permisses legais e/ou tradicionais do Coletivo. Todos estamos
interpretando o mundo, dentro de nosso circulo hermenéutico, na disposi¢do de ampliar, ou
reduzir nosso horizonte hermenéutico. Assim definimos o que é prioridade para uma
coletividade especifica, ou a coletividade maior. Na continuidade de nossa conversa,
Edmilson fala, de sua surpresa por ndo ter sido procurado ja no seu primeiro mandato como

prefeito, e antes ainda como vereador e deputado estadual.

Até hoje tem um problema pra realizar na pratica. Eu dizia pra eles, porque
sO agora vocés me procuraram? Na verdade, eles tinham um certo receio de
ndo serem recebidos. Porque eu tenho uma relacdo histérica com o
CEDENPA e suas lutas. Por que s6 agora? Porque sdo coisas
aparentemente banais do ponto de vista administrativo, mas que a dinamica
de um governo metropolitano, e mesmo de uma cidade pequena, vocé deixa
de lado coisas importantes, se a sociedade ndo se mobiliza, ndo traz uma
pauta. Por isso o Yldo Terra teve um papel muito importante, tanto em fazer
a lei municipal que reconhece oficialmente um dia para as religites
umbanda e outras manifestacfes afro religiosas, (...) E ai depois Araceli
tomou iniciativa de apresentar aqui na Assembleia Legislativa, virou lei
estadual. Entra 2002 j& com encaminhamentos importantes, praticos, com
relacdo a uma politica publica, de desconstrucdo de preconceito, e
valorizacdo por outro lado. (...) N&o s6é combater o preconceito, mas
valorizar mesmo a diversidade religiosa, mas de forma posicionada, porque
ndo se trata igualmente os desiguais, quando se quer mudar as coisas. (...)
até mesmo quando se fala em ecumenismo, vocé pode chamar cristdos e
judeus, mas se exclui os afro religiosos.

Novamente o parlamentar vai enfatizando a importancia das organizac¢Ges populares
numa sociedade complexa, e democratica. Pois, se um politico interessado em causas de

minorias ndo conhecer as demandas e os problemas dessas pessoas ndo poderd intervir
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socialmente. E preciso estabelecer um dialogo constante para que a dindmica de atuacio
politica acontega. Neste momento da entrevista, como ele ndo tinha se referido a uma questéo
que eu gostaria de checar, eu disse que conversando com Mé&e Nangetu, ela me contou que na
gestdo de Edmilson na prefeitura, aconteceu que o programa do Ratinho no SBT, publicou um
video caluniando os pais/maes de santo, como profanadores de timulos; e atacando a imagem

do prefeito. Entdo Edmilson explicou que,

E comegamos a ter atos no ver o rio por exemplo, em que a Sandra l4 da
Universidade, professora, 14 do terreiro do Catende, que foi candidato
agora. Eu nunca esqueco talvez o primeiro ato ecuménico da historia do
Para teve com uma afro religiosa, teve como representante a Sandra.

Neste caso Edmilson Rodrigues se refere a um ato ecuménico, dirigido por
representantes politicos, e por Sacerdotes de religides afro. Dai que ndo vemos nesses atos,
padres, e/ou bispo catdlico, ou pastores de qualquer denominacao cristd, mas apenas leigos de

religides cristas, e outros representantes religiosos, de religides pouco conhecidas em Belém.

Dentro dessa politica comegamos a fazer, “A Festa dos Povos”. E seria pra
valorizar a simbolizacdo no Palacio Antonio Lemos. Tinha toda uma
mistica, que incluia, a chegada da multiddo. (...) Eles se concentraram na
porta do Pal&cio. Porque a entrada deveria ser todos juntos, e a porta seria
aberta pelo Prefeito. E o primeiro pé no templo do hall, ja era acompanhado
pelos batuques. Uma festa linda (...) E interessante como havia diversidade
entre eles, de vez em quando, entrava um pai de santo e cantava, 0
candomblé, mina, angola (...) As varias nac¢fes se manifestando, e a0 mesmo
tempo todos juntos.

Assim, essa primeira festa como parte do preconceito geral, e da imagem
politica de nosso governo. E da acdo politica destruidora também da
imagem de nosso governo. Os ataques. (...) Essa imprensa toda assim, bateu
pesado no fato de estarmos transformando a prefeitura num terreiro. E um
vereador que hoje é presidente da camara, o Pastor da Igreja
Quadrangular, Paulo Queiros, tem programa de tv. Foi um assessor dele
gue entrou na festa publica, filmou também. O grande problema foi que ele
entrou com a ma fé de filmar, ninguém era proibido de filmar (...) as
imagens colocavam parte de minha fala combatendo o preconceito. E essa
coisa do cemitério, eles gravaram. Entdo eles fizeram uma edicdo com
sepulturas abertas e caveiras aparecendo, e foi essa edi¢cdo maliciosa, que o
Ratinho recebe deles e publica. Como era 2002, o Lula ja tinha feito um
trabalho pra ganhar eleicdo e quebrar uma série de programas e suas
resisténcias. O préprio Ratinho ja manifestava elogio ao Lula. Entendeu? Se
via 0s sinais de vitoria eleitoral. Entdo quando saiu aquilo, nds entramos
com processo, contra o Ratinho e o Pastor Paulo Queiros. O Pastor ndo
chegou a ser denunciado. Entdo o promotor nos chamou para uma
audiéncia, na qual se propés um acordo, em que ele reconhecesse a culpa
(...) e aceitasse pagar uma indenizacdo em forma de cestas basicas, coisa
assim, e com isso engavetaria o procedimento, ele ndo seria denunciado a
justica e assim ndo iria a julgamento. (...) Entdo houve esse acordo no
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processo que eu movi contra ele. Os afro religiosos moviam um outro
processo. Eu ndo sei como ficou. A direcdo do Partido dos Trabalhadores,
entrou em contato com o Lula, e explicaram a questéo do Ratinho, com uma
das nossas poucas prefeituras de capital. Depois de uns dias, o Gilberto
Carvalho liga e diz, conversamos com o Lula e com o Diretor do Programa.
E eles irdo fazer uma auto critica e se disp8e a ler uma explicacéo enviada
pela prefeitura. Ai o pessoal produziu um texto e foi entdo que o Ratinho leu
0 texto.

Estas lembrangas de Edmilson Rodrigues mostram veladamente, os bastidores do
poder politico e partidario, ressaltando como a Religido é uma agdo politica no mundo. As
posturas de Edmilson sdo uma faca de dois gumes diante do eleitorado. Por um lado os afro
religiosos, e os afro descendentes que conhecem suas lutas 0 admiram, e o apoiam, em geral.
Mas por outro lado, encontra muitos opositores a um prefeito “macumbeiro”, ou daqueles que
diziam que ele transformou a prefeitura num terreiro. Talvez se tivesse apoiado 0s
evangélicos outra parte da populacdo diria que transformou a prefeitura numa Assembleia
Evangélica. Estamos vivendo numa nacdo pluriétnica. E tomar partido nesse sentido nem
sempre pode angariar prestigio e votos. Mas ele preferiu enveredar por esta posi¢do, em
sintonia com suas crengas pessoais, “ndo se pode tratar igualmente os desiguais”. Além
disso, fica claro como Mae Nangetu entendeu que houve um pedido de desculpas ao Prefeito,
mas ndo houve pedido de desculpas a quem de fato tinham agredido, as religides afro
brasileiras e seus representantes e participantes em Belém. Foi injusto como ela disse se
referindo a essa atitude nada democrética. A emissora de TV se retratou e leu uma carta que a
prefeitura redigiu. Por isso, ela ficou indignada com isso, como eu ressalto no primeiro
capitulo. Assim, demonstra-se que a igualdade que pretendemos numa democracia, € mais um
discurso retérico, do que um fato a ser alcancado. Retornamos novamente as questdes do

poder da burocracia de Estado, que vem sendo ressaltada nas obras de Max Weber.

A partir dai entdo surge a marcha contra a intolerancia religiosa, ja deve
estar no quinto ano. Eu estava em Sdo Paulo estudando, mas eu participei
de todas as marchas. Apesar da carga de preconceito, as coisas mudaram
muito. Hoje avancou muito. A auto estima melhorou muito. Hoje é muito
mais comum ver um afro religioso vestido na rua, e 0s sacerdotes com todos
0s paramentos, pegam dnibus, muita gente olhando ali.

Por outro lado a acdo do conselho municipal do negro, em que
participavam as duas principais organizacgdes, tanto o CEDENPA, quanto o
Mocambo, do Dominguinhos. E outros, porque era muito dividido o
movimento, continua sendo, né? Mas a presenca dos conselheiros, e me
parece de trés advogados, nomeados por eles, advogados negros. 1sso gerou
uma resisténcia muito importante. Eu me lembro que uma vez eles me
mostraram, um relatério, com mais de 200 processos de racismo. Pra onde
foram esses processos? A impunidade prevaleceu, infelizmente.
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Por fim, ele conclui este episddio evidenciando como a atitude de ridicularizar as
religides afro, e, a prefeitura que os defendia, inspirou a criacdo em Belém do Para, da marcha
contra a intolerancia religiosa, em sintonia com outras cidades brasileiras que ja promoviam
este evento. Reforcou-se pela negacdo e ataque, as ligacOes entre o prefeito e varias
autoridades politicas partidarias, e de sacerdotes das religiGes afro. A acdo de desprestigiar foi
uma causa importante para unir milhares de pessoas que foram as ruas; para reforcar o
movimento negro e religioso e suas instituicdes, e para aprofundar a compreensdo destes
agentes religiosos de como funciona os poderes num Estado de direito. Além disso,
popularizou ainda mais as religides afro, que foram expostas varias vezes neste canal de
comunicacéo social. Por vezes retornamos as discussdes sobre historia em Weber e Marx, que
ressaltam a imprevisibilidade das a¢es sociais no movimento do tempo.

Finalmente, como Edmilson ja iria precisar encerrar e ndo falava se ele tinha ou nédo
uma religido, eu precisei fazer uma pergunta direta: _Edmilson, uma pergunta muito pessoal.

Qual é a tua religido? E assim ele tranquilamente me respondeu,

Eu fui batizado na Igreja Catdlica, mas eu nao tenho uma militancia. Minha
mae é de origem evangélica, da Assembleia de Deus, e meu pai por amor,
foi se aproximando da religido. Meu pai ndo era ateu, mas ndo tinha uma
prética religiosa, porque o pai dele era comunista, Gumercindo Rodrigues,
militante do partiddo, e sindicalista, chegou a dirigir o sindicato dos
ferroviarios, era motorneiro. Mas no6s fomos criados num ambiente
evangélico. Minha mde com 33 anos ja tinha sete filhos, entdo maméae
escondia um tumor que ja vinha sentindo. Quando determinaram a cirurgia,
ela acha que ia morrer, e ela ndo queria que os filhos morressem pagao.
Entdo reuniu os tios, pois que eram cat6licos, entdo foram nossos
padrinhos. Assim foi por isso que fui batizado como catélico. Mas ndo tenho
apego a uma denominacdo especifica. (...) num ambiente desse, poderia
haver preconceito contra a macumba. Mas o fato de eu ter uma parte da
familia ter uma parte mais critica, entdo nunca assimilei uma postura
preconceituosa. Mesmo minha méde nunca manifestou nenhuma postura de
preconceito. (...) Estou precisando sair, porque esta acontecendo uma CPI,
gue estou fazendo parte. Uma CPI provocada exatamente pelo racismo.
Porque negros jovens, da periferia que estdo sendo exterminados.

Apos a entrevista, Edmilson saiu para uma CPI que esteve presidindo, que estava
investigando a morte de varios jovens negros no Bairro do Guama e periferias proximas, na
cidade de Belém. Ele, com sua prépria historia, ressalta a historia de milhdes de brasileiros
que sdo resultados de misturas de todo tipo: misturas genéticas, religiosas, de tradicGes
musicais, linguisticas, etc. Somos um povo que vai se misturando num amalgama de tradigdes

étnicas, que se somam centenas, como explica Darcy Ribeiro, em “O Povo Brasileiro”. Vale
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ressaltar, que estou tratando o encontro entre diferentes, e seus resultados, isto €, as mudancas
que vao ocorrendo a partir desses encontros como algo espontédneo. Talvez seja pouco
producente dar tanta énfase as misturas ou sincretismo, categoria que eu prefiro usar,
simplesmente porque é a categoria, mais usada entre os antrop6logos. Mas procuro nao fazer
nenhum juizo de valor quanto a validade ou ndo da mistura, ou se é ou ndo racional, afinal a
realidade social manifestada se sobrepfe a qualquer juizo académico, neste caso. Eu nédo
entendo porque qualquer grupo social de religiosos, musicos, pintores, lavradores, tecnologos,
etc., deveria perguntar a academia como manifestar suas maneiras de viver.

A questdo ndo é conhecer apenas o0 porqué mudamos quando em contato com o
diferente, a alteridade. Isso sempre ocorrerd, ndo ha como um humano se prevenir de outro
humano, ou das mudancas. Pois que somos produto de relacBes entre humanos. Por isso 0
método etnografico nos coloca em risco, pois vai nos estimular a mudar toda nossa maneira
de ver a vida. Afinal, os outros nos guestionam, nos ameagam com suas diferencas, colocam
em xeque nossa maneira de ver o mundo, nosso horizonte hermenéutico, numa palavra,

colocam em xeque nossas crengas, quaisquer que sejam.

3.3 VOZES DA AFRICA EM BELEM DO PARA: SOU NEGRO, SOU AFRICANO, E ME
ORGULHO DISSO. UM ESTUDO ENTRE AFRICANOS PELO PROJETO “DIALOGOS
EM CABANA DE CABOCO”*?

Desde final do século X1X, muito se tem falado no Brasil sobre Africa e africanidade,
sobretudo em afro descendéncia. Atualmente, sejam pretos, pardos, brancos, ndo importam as
cores, a questdo € identidade cultural africana e um sentimento de negritude. Um brasileiro

qualquer, por exemplo, pode se sentir afro descendente, haja vista que sua descendéncia, sua

*2 Este projeto iniciou-se em Margo de 2012, e esta vinculado ao projeto Azuelar que atua no Terreiro de Mae
Nangetu. Tem por objetivo apoiar acdes de cidadania dos Povos Tradicionais de Terreiros, um grupo social
vulneréavel pela intolerancia as praticas religiosas afro-amazonicas e pelos ataques sofridos através dos meios de
comunicagdo eletrdnicos e digitais.

O Instituto Nangetu é constituido como associagdo de direito privado, sem fins lucrativos, de caréater filantrdpico,
visando estreitar lacos de confraternizacdo e promover o desenvolvimento socio-econémico da comunidade
Afro-religiosa, e esta intimamente ligado ao “Mansu Nangetu — Mansubando Keké Neta”, que é uma
organizacdo religiosa que mantém um espaco sagrado de manutencdo e preservacdo das manifestacGes afro-
religiosas de origem Bantu na cidade de Belém, e ambos funcionam na Tv. Piraja, 1194 — bairro do Marco da
Légua. O Mansu Nangetu foi fundado em 1988 para o culto do Nkisse Nzumbaranda. E mantido sob a
coordenacdo de Mam’etu ria Nkisses Nangetu ua Nzambi, com o auxilio de vinte e cinco sacerdotes, e tem por
objetivo preservar a cosmologia afro-religiosa da raiz do “Bate-Folha” em Belém. Em sua trajetéria é constante o
respeito as tradi¢des ancestrais e a realizacdo anual dos rituiais aos Nkisses, talvez por isso tenha se tornado um
dos terreiros mais conceituados entre a comunidade afro-religiosa de Belém, assim como uma referéncia regional
e nacional da cultura religiosa afro-amazoénica. http://institutonangetu.blogspot.com
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heranca cultural, ¢ o que definird sua “cor real”, pelo menos para brasileiros doutos e
militantes do movimento negro, preocupados com as questdes raciais no pais. No entanto,
muitas sdo as definicdes e visdes de Africa, de negro/preto, mulato, mestico ou de ser afro
descendente. Por isso, nos perguntamos, o que é africanidade? Ou ainda mais
especificamente, o0 que € ser negro?

Eu teria gostado muito de conhecer e pesquisar alguns dos varios paises do Continente
Africano, de onde vieram milhdes de pessoas na condi¢do de escravos trabalhar nestas terras,
entdo Coldnia Portuguesa, para tentar entender melhor o que poderia significar as categorias
africano e negro, para pessoas que moram naquele continente. Afinal muitos “negros” ou
“africanos” no Brasil, quando se referem a sua identidade cultural falam de negro ou de
Africa como se fosse algo bastante familiar e muito conhecido de qualquer brasileiro, um
conceito reificado.

Entdo, como fazer essa viagem foi impossivel, tive a ideia de entrevistar pelo menos
aqueles estudantes, ou alguns deles, que vieram de algum pais africano, para estudar na
Universidade Federal do Para onde trabalho como professor. Assim, a fim de responder essas
questdes de identidade cultural eu e mais um aluno da graduacdo em Ciéncias Sociais,
procuramos contatar tais alunos estrangeiros no campus de Belém do Pard. Este aluno,
Claudio Cristian, que integrou num trabalho voluntério o Projeto Diadlogos em Cabana de
Caboco, participou de todas as entrevistas comigo, e por isso utilizarei em alguns momentos o
pronome nés*.

Tais alunos, entrevistados por nos, vieram de alguns paises que compde o Continente
Africano, e que mantém convénios com o Governo Brasileiro, para ensino e pesquisa em
nosso pais. Entrevistamos também, brasileiros ligados a grupos de estudos africanos na
Universidade Federal do Pard, ou seja, que participam de estudos sobre esta tematica, com o
intuito de averiguar qual o sentido que atribuem, ao tratar da questdo de “ser africano”,
enquanto brasileiros. Ouvimos, ainda, pessoas de uma vila de negros, que habitam um bairro
afastado de Belém. Como pudemos constatar, muitas sdo as vozes de Africa que se pode

encontrar em Belém e sdo tantas que ndo foi possivel ouvir todas, jA que sdo inUmeras as

* Agradeco, Claudio Cristian Teles Paiva, bacharelando em Ciéncias Sociais, que foi meu aluno, e colaborou em
todas as entrevistas, conseguindo junto a reitoria da UFPa, a lista dos alunos estrangeiros. Quando nossas
tentativas de entrar em contato por telefone se esgotaram, Cristian mostrou habilidade para conhecer os
estudantes africanos na fila do Restaurante Universitario e marcar as entrevistas, bem como atualizar os contatos
telefénicos. Além disso, pudemos ir a Mosqueiro, pois ele ja conhecia a comunidade, e me apresentou para suas
liderancas. Escrevemos também artigo comum intitulado, “Identidades africanas em construcio: Vozes da Africa
em Belém do Pard” que recebeu aceite para compor o Grupo de Trabalho 09 - Identidade, Etnia e Religido, para
apresentacdo no XXVIII Encontro Nacional de Estudantes de Ciéncias Sociais, que foi realizado de 21 a 28 de
julho de 2013, na Universidade Estadual do Ceard — UECE, Fortaleza, Ceara.



149

instituicdes que trabalham com africanidade e negritude. Quando fomos a campo®* ficamos
perplexos com algumas falas de nossos entrevistados, posto que sempre temos conhecimentos
prévios da realidade a estudar, e que nem sempre se conformam com as conclusdes vindas da
empiria.

No Centro de Indicadores Académicos (CIAC), na Universidade Federal do Para,
conseguimos uma listagem dos alunos matriculados e vinculados ao PEC-G*. Neste
documento encontramos 36 alunos que vieram do Continente Africano. Destes entrevistamos
nove: um do Quénia, trés do Congo, quatro de Guiné-Bissau, e um do Cabo Verde; dos quais
6 sdo homens e 3 sdo mulheres. Cada um deles nos falou dos seus encontros e desencontros
no Brasil e de suas crencas, sobretudo das religiosas. Apresento abaixo apenas algumas das
entrevistas, apenas para evidenciar como tais categorias — africanidade e negritude — sdo
bastante polissémicas, e necessarias apenas em determinados contextos geopoliticos.

Nossa primeira entrevista foi feita com Alex do Quénia. Para ele ndo havia sentido
chamar algumas religides no Brasil de religido afro brasileira, pois como nos contou, existem
na Africa, mais de 5 mil culturas ou distintas etnias com religides proprias. Por que uma ou

2546

outra seria africana? Soma-se a essas “religides antigas™ as religides mais novas que foram

elaboradas a partir de religides cristds que chegaram com a colonizacéo. No decorrer de nossa
entrevista com Alex perguntamos qual era a religido que sua familia seguia. E para nossa

surpresa ele nos respondeu, bastante convicto:

Cristd, n6s somos cristdos. Nosso cristianismo comecou quando eu era
ainda crianga. Porque os missionarios americanos eles sempre vao 14 e
fazem evangelismo, (....) e minha irma nos levou. Fomos evangelizados, e
comegamos ir pra escola dominical, e minha mée também comecou a ir, e
meu pai finalmente comegou a ir, e todo mundo virou cristdo,
pentecostal.(...) Depois virei batista quando cheguei no Brasil. E uma Igreja

* Claudio Cristian Teles Paiva — bacharelando em Ciéncias Sociais, fez esta pesquisa comigo, de fevereiro até
setembro de 2013. Esta pesquisa pretende continuar. Ele mesmo me conta que ficou perplexo como 0s
entrevistados de Mosqueiro, nos contaram questdes que antes ndo verbalizaram para ele. Para mim reforca a
importancia de ndo direcionar as entrevistas, mas deixar que o entrevistado responda espontaneamente nossas
curiosidades, num bate papo despretensioso. De fato € mais importante conhecer uma pessoa do que obter dados
para um trabalho monogréfico.

** O Programa de Estudantes-Convénio de Graduacdo (PEC-G) oferece oportunidades de formacao superior a
cidaddos de paises em desenvolvimento com os quais o Brasil mantém acordos educacionais e culturais.
Desenvolvido pelos ministérios das Relagdes Exteriores e da Educacéo, em parceria com universidades publicas
- federais e estaduais - e particulares, o PEC-G seleciona estrangeiros, entre 18 e preferencialmente até 23 anos,
com ensino médio completo, para realizar estudos de graduagdo no pais. (texto coletado em sitio do governo
federal em 12/07/2013). Cf.

http://portal.mec.gov.br/index.php?Itemid=530id=122760ption=com_contentvimost

% A maioria dos entrevistados, mesmo que de paises distintos, chamam as “religides tribais” de “religides
antigas”, num tempo que eles também ndo especificam com certeza e/ou com precisdo. Apenas afirmaram que
eram religides que existiram antes da Colonizacdo que as Nagdes Europeias impuseram no Continente.


http://portal.mec.gov.br/index.php?Itemid=530id=12276option=com_contentvimost

150

tradicional que veio da Inglaterra, europeia.

Depois perguntamos, como ele via a expressdo religido afro brasileira. E se ele ja
havia escutado falar de Candomblé, Umbanda, ou Mina. Entdo Alex nos disse que,

Na verdade néo existe afro religido. Mas aqui no Brasil dizem que isto veio
de Yoruba. Pelo amor de deus eu nao sou Yoruba, ndo é minha tribo, eu sou
Luoh. Mas porque eu vou me ajoelhar diante de um Deus Yoruba, se eu sou
Luoh?. Cadé a religido do meu tribo? Sé porque veio do mesmo Continente?
Tem mais de trés mil e quinhentas religies, porque cada tribo ndo tinha?
Melhor seria que dissesse entéo religido de Yoruba, mas ndo afro. Sé dentro
de um grupo tribal como Bantu, tem mais de 2000 tribos. Com costumes
distintos, linguas, religioes (...)

Ele mostrou-se com uma forte identidade queniana, mas ndo africana. Como ele
mesmo afirmou, ele pertence ao Continente Africano, mas é Queniano, e da tribo Luoh. Nés
fizemos esta entrevista na sala da Casa Brasil Africa, na UFPa, e ele terminou sua fala
dizendo que esteve no momento da fundacdo daquele espaco, e que na época, cerca de uns 10
anos atras, ele foi contra uma Casa Brasil Africa. Para ele cada nagdo do continente africano
que estivesse representada na UFPa, deveria ter sua propria sala. Entdo ele desejava uma Casa
Brasil Quénia. Mas ja ndo é nada facil manter e dar continuidade a a¢cdes de uma Casa Brasil
Africa, quanto mais de uma Casa Brasil Quénia.

Evelino, da Guiné Bissau, nos contou que é catdlico, juntamente com a maioria dos
integrantes de sua familia. Ele pertence a etnia Maejaca, que é bastante tradicional. Afirma
que apesar das diferencas culturais entre as etnias que compdem a Guiné Bissau, nada deve
“acabar com a unidade do nosso pais, e o progresso”. Esta expressao unidade e progresso me
sdo bem familiares quando estudava em Sorocaba na década de 1970, referéncia aos ideais
franceses de ordem e progresso, e do governo militar.

Perguntamos a ele, qual seria a religido de origem de sua tribo, e ele nos disse que
geralmente eram pagéos: “Geralmente sdo pagdos, tem algumas formas de manifestagoes
culturais, sdo animistas, adoragdo da terra, esses cultos, cerimdnias, festas. Tem uma forma
diferente de fazer funerais. Eles fazem algumas festas”.

Depois explicamos a Evelino que muitos de nds brasileiros nos sentimos africanos.
Dissemos também que em nosso pais, existem religides que se denominam afro brasileiras, e

quisemos saber como ele percebia isso. Ele nos explicou:
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Eu me lembro quando eu estava na guiné, eu nem pensava que era africano,
eu estava no meu pais, limitado na minha familia, preocupado no que eu ia
fazer do meu futuro. Nunca me passou assim pela cabeca alguma diferenca,
que eu era africano. Eu quando cheguei aqui é que deparei que sou diferente,
que sou africano. Mas os paises, as culturas e os paises na Africa s&o muito
diferentes, muito diferentes. Mas acabam criando a questdo da Africa,
quando a gente ndo defende as vezes nem 0 nosso pais. Tem gente que quer
que eu defenda coisas como africano (...)

Este estudante de etnia Maejaca em Guiné Bissau, explicou que sua maior identidade é
com sua etnia. Afinal a construgdo de nagGes modernas na Africa foi uma imposicdo externa,
vide as obras de Georges Balandier. Ao longo das entrevistas percebemos que a grande
maioria dos entrevistados nunca teve contato com a religiosidade africana ou religides antigas
ou animistas, como eles as denominam. Como € o caso de Serge, estudante de intercambio do
curso de medicina, sendo catélico, nunca ouviu falar em seu Pais, Congo, em Candomblé, s
tomando contato com esse tipo de religiosidade aqui no Brasil. NOs que os entrevistdvamos
ficavamos perplexos com suas afirmacgdes, e negacdes do que nosso imaginario esperava

encontrar em suas falas. Afinal estes ndo seriam os “africanos puros”?

Tem religido afro descendente aqui, ou afro religido, sei 14, A Africa é
grande né, tem 54 paises, eu pessoalmente ndo me encontro nessa questdo
religiosa aqui no Brasil, quando fala de religido afro descendente. Eu
realmente eu ndo me encontro |4, me parece que eu to de fora. Ndo é do meu
conhecimento. Porque o Brasil foi formado pela migracéo, forte migragao
africana. A questdo € saber quais 0s paises quais os africanos vieram pro
Brasil, porque na Africa tem um pluralismo cultural, entdo por isso a quest&o
afro religiosa aqui, eu ndo me encontro(...).

Da mesma forma responderam Gael e Keila, respectivamente, um vindo do Congo e a
outra de Cabo Verde, que apesar de demonstrarem certa constru¢cdo de uma identidade
africana, como pode ser demonstrada na fala de Gael, quando Ihe perguntamos o que pensa
quando dizem que o mesmo é africano, responde: “(...) E uma identidade, eu nasci ld (...) eu
sou africano, eu me vejo com uma identidade enorme, uma grande identidade, porque eu
nasci &, 14 que é minha terra (...)”. Ambos, porém, ndo conheceram em seus paises religioes
africanas pré-coloniais. Keila, por exemplo, relata que tem muita vontade de conhecer “Igreja
da Africa” no Brasil, religides afro-descendentes. Nunca ouviu falar de Candomblé em Cabo
Verde. Deseja conhecer um pouco de seus antepassados no Brasil e repassar na “Africa”,
guando voltar a Cabo Verde, como eram os cultos africanos, no seu pais. Keila é catdlica e

frequenta a Igreja de Nossa Senhora de Nazaré em Belém, durante o periodo de seu estudo
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aqui no Brasil.

Este projeto, também ofereceu momentos no terreiro de Mae Nangetu, de palestras
destes alunos falando de seus paises. E quando Keila foi apresentar Cabo Verde, disse
abertamente, que “eu estou aprendendo a ser africana no Brasil, estou descobrindo a religido
dos meus antepassados, de meus avos que eu ndo compreendia. Eu quando voltar a meu pais
quero ensinar o que é ser de fato africana’.

Sabemos que estes dados colhidos, ndo provem de uma populacdo qualquer de alguma
nacdo ou tribo do Continente Africano. Estes agentes sdo estudantes universitarios e
pertencem a elite cultural e elite econbmica de seu pais. A grande maioria deles tem familia
morando na Capital*’. Nossos dados coletados poderiam corresponder simplesmente a uma
minoria numérica e ndo terem muita validade. Por isso, foi fundamental ler a obra “Na Casa
de meu Pai”, escrita por Kwame Anthony Appiah, natural de Gana, e doutor em filosofia pela
Universidade de Cambridge. Ele alcancou a posicdo de professor titular de estudos afro-
americanos e de Filosofia na Universidade de Harvard.

(...) certamente existem, como ja afirmei, vigorosas préaticas vivas de cultura
oral — religiosas, mitoldgicas, poéticas e narrativas — na maioria das mil e
tantas linguas da Africa ao sul do Saara (...) Mas, ndo devemos deixar-nos
levar pela ideia sentimentalista de que o “povo” se agarrou a uma tradicdo
nacional nativa, e de que apenas a burguesia instruida € composta de “filhos
de dois mundos”. Também no plano da cultura popular, a moeda corrente
ndo é um remanescente de um fluxo continuo de tradi¢des; na verdade, como
a maioria das culturas populares na era da producdo em massa, ela
dificilmente chega a ser nacional. A cultura popular da Africa abrange (os

*" Numa tarde de sébado, fui buscar trés estudantes do Congo, que foram apresentar seu pais, no terreiro de Mae
Nangetu. Na ocasido, dois deles levavam uma Biblia na mao, eram evangélicos, e o outro, catélico, um terco no
pescoco. Enquanto passavam as imagens do Congo, ouviam os comentarios da plateia, cerca de 40 pessoas,
depreciando a “Invasdo europeia na Africa, e a imposi¢do do cristianismo”. Aos poucos, eles discretamente
esconderam suas Biblias nas bolsas que portavam e o tergo. O poder externo de coer¢do. Eles também tiveram a
oportunidade de falar uma das linguas nativas do Congo, pois Méde Nangetu, e um filho seu, os instigaram,
falando com eles essa lingua. Foi muito emocionante ver se encontrar, pessoas de continentes distintos, mas que
carregavam tantas tradi¢des comuns. No final quando eu os levava de volta, no carro, um deles me disse:
_”Fiquei muito impressionado como eles falam uma lingua do Congo, e como a M&e Nangetu fez a chuva
parar”. Eu fiquei perplexo, pois eu ndo tinha percebido isso. Nem sabia que existia essa possibilidade no
Candomblé. Entdo ele me explicou qual foi 0 momento, e disse que seu avd que mora num vilarejo distante da
Capital do Congo, também faz esse ritual para parar ou pedir chuva. Depois perguntei a Mde Nangetu a noite,
sobre essa questdo e ela um pouco constrangida, me explicou que isso ndo é certo. Pois a gua é sagrada, e
alimenta inimeras espécies, mas naquele contexto, foi necessario. A palestra aconteceu no quintal, pois o interior
do terreiro foi preparado para um ritual noturno e ndo podia ser tocado. Era um dia que o céu estava fechado com
nuvens, e comecou a chuviscar. Podia queimar todos os aparelhos, e inviabilizar a palestra. Entdo Mae Nangetu,
pediu para se retirar, ainda ndo tinha iniciado, e voltou uns minutos ap6s, quando parou de chover. Quando ela
comegou a pedir Axé e iniciou a abertura da palestra, as aves do galinheiro se puseram a cantar, € 0 vento
chacoalhando uma arvore sagrada do seu terreiro, derrubava folhas sobre noés. Eu acreditei por momentos que
tais aves iriam atrapalhar a audigdo. Mas se calaram, mesmo quando Mé&e Nangetu falava no meio da palestra,
pois todos podiam intervir e faziam isso. Mas no final quando ela novamente deu as béncéos, e agradecia a todos
as aves e 0 vento tornaram a se manifestar.
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norte-americanos) Michael Jackson e Jim Reeves; e quando colhe produgdes
culturais cujas fontes sdo geograficamente africanas, o que ela colhe ndo
costuma ser tradicional em nenhum sentido plausivel.

(...) um retorno as tradi¢bes nunca seria um retorno ao Estado nacional
contemporaneo. Nem poderia significar, na Africa a uma unidade continental
anterior, uma vez que — insistindo no 6bvio — o continente nédo era unificado
no passado. (APPIAH, 1997, p. 92)

Estas leituras e entrevista me levam sempre a pensar que s6 existem africanos no
Brasil. Isto ¢, pessoas que quando falam de sua identidade citam sua “africanidade”. Vale
ressaltar que estes dados, e esta obra, nos apresentam o Continente Africano como uma
vastiddo incomensuravel, uma Floresta de Identidades Etnicas, e linguisticas que se contam
aos milhares. Além das diferengas culturais, linguisticas, religiosas, artisticas, etc. devemos
também reforcar que existem diferencas de tracos biolégicos por todo o continente. E mais
uma vez é bom frisar a pobreza da categoria raga, nos estudos socioldgicos; por isso prefiro
falar de cor, isto €, pretos, ou pardos, do que negros que se refere por vezes a categoria raca.

Muito embora, atualmente se tenha vinculado a categoria negro a categoria cultura.

Na verdade é que ndo existem racas: ndo ha nada no mundo capaz de fazer
tudo aquilo que pedimos que a raca faga por nés. Como vimos, até mesmo a
nogdo do bidlogo tem apenas usos limitados, e a no¢do que Du Bois
requeria, € que subjaz aos racismos mais odiosos da era moderna, ndo se
refere a absolutamente nada que exista no mundo. O mal que se faz é feito
pelo conceito, e por suposi¢Oes simplistas — mais impossiveis — a respeito de
sua aplicacdo. (...) Até os bidlogos que acreditam em racas humanas usam o
termo “raca”, segundo dizem, “sem nenhuma implica¢do social”. O que
existe “la fora”, no mundo — comunidades de sentido, fundindo-se
diversamente umas nas outras na rica estrutura do mundo social -, é o
campo, ndo da biologia, mas das ciéncias humanas. (APPIAH, 1997, p. 75)

Podemos perceber que a identidade é pautada em fungdo de um referencial cultural
unificado, como as pré-noc¢des africano, afro descendente, e a prépria no¢do do que é ser
negro, trazem a marca dos esteredtipos que pouco nos podem revelar as multiplicidades
identitarias. Pouco nos podem revelar da complexidade apresentada a partir das vozes
coletadas neste trabalho, onde um brasileiro qualquer pode se sentir africano; ou, pelo
contrario, um imigrante vindo da Africa nunca ter pensado na questio de uma afirmacéo de
uma identidade negra ou africana. Outro elemento que pode ser notado esta relacionado a
religiosidade afro, bastante debatida nos livros como um ponto de afirmacéo da identidade e o
resgate de sua origem. E importante ressaltar que todos os entrevistados oriundos do

Continente Africano, ndo cultuam qualquer tipo de “religiosidade afro”, como as
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classificamos no Brasil. A grande maioria nem se quer teve algum tipo de contato mais
profundo com as religiGes antigas, pagas, ou religides animistas; como eles as denominam.
Alguns alunos que vieram do Continente Africano ndo se sentem africanos enquanto
identidade cultura, enquanto alguns “brancos” no Brasil se definem afro descendentes.

Livio Sansone, doutor em antropologia publicou artigo “Os objetos da identidade
negra: consumo, mercantilizacdo, globalizagdo e a criagdo de culturas negras no Brasil”, no
qual trata de todo o processo adaptativo de pessoas que chegam ao Brasil, oriundas de

centenas de grupos étnicos distintos do Continente Africano.

No Novo Mundo, os negros criaram de forma ativa uma cultura e uma
“Africa” proprias. A deportagdo atlantica, a sociedade de plantation, a
abolicdo da escraviddo, a liberdade e o ajustamento & modernidade foram os
contextos nos quais 0s negros tiveram de redefinir, geralmente em um curto
periodo de tempo, e sob pressdo intensa, 0 que seriam suas culturas e como
elas se manifestariam (ou como deveriam se manifestar). Suas novas culturas
tinham de significar algo e ser inteligiveis para os préprios negros — que no
inicio provinham geralmente de origens diversas — bem como, embora de
outra forma, para os brancos. Por defini¢do, a criacdo de novas culturas
centradas na experiéncia de um africano no Novo Mundo, em vez de
relacionar-se a nagdo, era um fenémeno transnacional. (SANSONE, 2000)

Num pais como o Brasil, onde centenas de culturas participaram do processo
civilizatorio, o conhecimento do Continente Africano, sobretudo dos paises de onde vieram
pessoas na condicdo de escravas, € imprescindivel. O conhecimento de nossos antepassados
pode nos levar a respeitar mais nosso passado e criar uma nag¢do sem violéncia. Afinal o
conflito, as discussdes, as tensdes devem e podem propiciar a Paz, com solidariedade, levar-
nos a construir uma nova ordem social onde de fato possamos encontrar uma “democracia
racial”, ou melhor, possamos encontrar a humanidade manifestada em suas diferengas, com
respeito mituo, como pedia a mae de santo, um direito dela, um direito nosso, e uma
expressao da Natureza, a diferenca, a distincdo. Pois, como explico no primeiro capitulo, a

diversidade, em todos os niveis, ¢ uma questao “natural” de sobrevivéncia da espécie.
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CAPITULO IV: QUADRAGESIMO PRIMEIRO FESTIVAL DE IEMANJA

Em 2014, a URCABEP organizou o quadragésimo primeiro Festival de lemanja, apés
dois anos, 2012 e 2013, quando deixou de realizar este evento, como aprofundaremos abaixo.
Este acontecimento religioso € a manifestacdo mais popular das religides afro em Belém do
Para, conforme a imprensa e midias locais, e porque atrai 0 maior nimero de pessoas, cerca
de 80 mil entre curiosos, simpatizantes, ou participantes destas religiGes, para realizar este
ritual espetaculo, nas praias de dguas doces de Outeiro, um Distrito de Belém/Para, onde corre
0 rio Tocantins, proximo de desembocar no Oceano Atlantico.

Nesse ano de fato o Festival foi muito especial por varias razdes. E nada se compara
com a alegria e clima de festa que foi aos poucos contagiando todo mundo que foi chegando
na Aldeia Cabana®, no bairro da pedreira, em Belém do Para.

Proximo da hora combinada em reunides anteriores, 19 horas, eu me encontrava na
Aldeia Cabana, para registrar este acontecimento. Ainda ndo havia muitas pessoas, e eu
comecei por entrevistar duas jovens, e em seguida um rapaz®. Eles aparentavam ter entre 25 a
30 anos, e eu comecei pelas duas garotas. As perguntas que nortearam a entrevista foram: 1)

Por que vocé veio ao Festival de lemanja? 2) E como ficou sabendo do evento?

No meu caso é por curiosidade em primeiro lugar, porque eu acho uma
coisa linda, alegorica, maravilhosa, colorida, bonita, e também porque
caminhos espirituais pra mim, todos sdo validos, sabe, tudo é importante,
tudo pode me ajudar, entdo eu venho. Claro que com o tempo eu vou me
afastando, do que eu acho que ndo é muito cabivel pra minha vida. Sabe, eu
ndo tenho religido nenhuma, sabe, eu ndo tenho religido. Sabe eu nem
conhego direito essas categorias, ateu, agnostico, ateista, a ndo sei o que 14,
eu nem sei 0 que eu sou, mas uma institucionalizagdo mesmo de fé e tal eu
nao tenho, de jeito nenhum.

Eu fiquei sabendo do Festival pelas redes da internet, no meu caso pelo

8 Local que foi projetado para o desfile de carnaval. Tem uma arquibancada e esta preparado com uma boa
iluminagdo noturna. Este espaco cultural foi inaugurado com essa finalidade em particular; mas também, neste
local, se realizam outros eventos culturais.

* Como explico no capitulo anterior, procuro ndo fazer muitas perguntas, para de preferéncia, ndo dirigir as
respostas que desejo obter. Neste caso, ainda mais facil, dada as circunstancias da festividade, e o desejo das
pessoas por conversar. O mais interessante € como em festividades religiosas, se criam vinculos coletivos
momentaneos entre pessoas que ndo se conhecem, necessariamente. O ritual tem uma data e um local fixado, que
se “soma” (ou se multiplica?) a espontaneidade que o ser humano tem para se encontrar com o outro. Nao foi
possivel explicar o porqué eu estava entrevistando, mas todos sabiam que estavam sendo gravados, porque eu
portava um MP3 nas maos e aproximava este gravador da pessoa que falava. Neste caso como o assunto ndo é
polémico, e como eu ndo estou dando 0s nomes desses primeiros entrevistados, creio ndo estar desrespeitando
ninguém. Em seguida, os outros entrevistados sabem que estou escrevendo uma tese sobre o Festival, e todos
aguardam esse produto final, para que mais uma vez este evento fique registrado para a historia de Belém, em
particular, do Par4, e do Brasil. Os entrevistados também desejam ficar registrados. Muitos outros estdo sendo
entrevistados pela imprensa ou pela TV e réadio.
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facebook.

E curioso como atualmente, no Brasil, pelo menos nas capitais e grandes centros
urbanos, muitas pessoas dizem que ndo tem religido, ou que sdo ateus, com muita
espontaneidade, sem se preocupar com uma eventual desaprovacdo externa. As redes de
comunicacdo pela internet ja se mostram eficazes para comunicacgéo rapida e direta, e talvez ja
superem o alcance de outros meios de comunicacdo escrita. Eu agradeci, e como a outra
garota que estava do seu lado, ouvia tudo atentamente, apenas continuei perguntando: E

VvOCé?

Foi a convite da Pat [se referindo a uma garota ao lado], eu sempre tive
curiosidade de conhecer a festividade, ja estava até me programando pra ir
na da Bahia, ndo sabia que teria aqui, e eu acho que é uma oportunidade,
pra eu poder me aprofundar mais. (...) E a Rainha das aguas, é uma
entidade da Natureza, eu acredito. (...) Eu tenho uma simpatia por ser
espirita kardecista, mas eu ja andei lendo pesquisando. Eu tenho
conhecimento que meus antepassados ja participavam, né, meus avos e tal.
Mas eu nunca tive a oportunidade de conhecer. Agora € minha oportunidade
de conhecer a festividade.

Neste caso esta jovem veio ao Festival por convite direto de uma pessoa, que ficou
sabendo do evento pela midia, evidenciando o poder da individualidade na elaboracdo da
coletividade. Mesmo sendo espirita, respeita as religides afro, e comenta que alguns de seus
antepassados participavam desta religido, o poder da tradicdo. Em seguida, dando mais alguns
passos, pude entrevistar um jovem. E comecei cumprimentando e fazendo as mesmas

perguntas.

E a primeira vez que eu presencio, soube pela midia. Tendo em vista que
Jorge Amado, ele era muito ligado as religies afro brasileiras, e eu como
digamos admirador de Jorge Amado, aprecio. Sem contar que muito da
cultura popular brasileira, esta aqui o0 DNA. (...) Eu moro em Canudos. Sou
agente que combate epidemia. Combate a dengue.

Quero ressaltar como este agente de salde cita literatura brasileira para se referir,
respeitar, e se interessar pelas religides afro. No Brasil, 0s tragos negros estdo por toda parte,
houve uma colonizagdo negra, mas por vezes é dificil enxerga-los. Por outro lado, esta pessoa
encontra no festival as raizes, ou 0 DNA, da cultura brasileira, evidenciando como nossos pre
conhecimentos balizam interpretacGes e discursos sobre o vivenciado (Durkheim ndo é o
unico funcionalista). Eu usei a categoria raizes que se reportam a vida dos vegetais, mas ele
(agente de satde) usou a categoria DNA, em analogia as informagfes genéticas dos seres

vivos (um texto que a natureza |é e reproduz). Ele poderia ter usado também a expressédo
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fundamento em analogia as bases de nossos edificios. Assim, s6 podemos criar categorias
culturais, humanas, vinculadas a totalidade do vivenciado na e pela natureza, a partir do
préprio circulo hermenéutico, uma interpretacdo, uma possibilidade, uma arbitrariedade,
comparada as exigéncias da natureza que sdo necessarias e também interligadas. Em seguida
vi um pai de santo bastante conhecido, e que esteve inclusive numa outra festividade em
Icoaraci, em 2012, a qual foi denominada por Mde Katia como o quadragésimo primeiro
festival de lemanja, como discorreremos abaixo. Ele estava acompanhado de outro pai de

santo, que eu também conhecia, e apds nos cumprimentar ele comegou a conversar,

Desta vez eu vim s6 pra assistir, assistente, s6 pra olhar, [risos] E porque eu
vou sempre pra Mosqueiro, eu vou 14 amanha pra Mosqueiro, porque é bom
em Mosqueiro também. Porque é sempre em Mosqueiro que a gente faz.
Hoje é a procissdo em Mosqueiro, e amanhd é a obrigagdo [mas o pai de
santo ao lado o desmente e afirma que a procissao sera nesta noite e a
obrigacdo também]. E mais muitas vezes é pela manhd que fazem em
Mosqueiro.

Entdo fiz uma pergunta direta e expositiva (pois deixou o constrangimento visivel),
para romper o embaraco que o outro pai de santo colocou na sua resposta, e na entrevista.
Afinal de contas ele é “da mina”, e muitos pais/maes de santo da mina criticam o Festival por
ter rompido com algumas tradicGes como veremos abaixo. De fato ele ficou mais espontaneo
a partir da pergunta®, por ter sido direta, neste caso, dando a oportunidade dele se explicar:

_Como o senhor que é da Mina avalia o Festival de lemanja?

Olha eu acho que é uma tradicdo de Belém, uma tradi¢do que esta em
Belém, had muitos anos. E eu acho que é valido, porque ndo é sé uma
questdo de religiosidade pro forme. E uma questdo de agregacdo, é uma
guestdo de costume da terra. Eu realmente fico encantado de ver, essa
participacio das pessoas, né, de louvar a uma Orixa, né, que é uma Orixa
que é mae, que é as aguas, que é uma Beng¢do. Todos 0s anos, acontece isso.
Eu acho muito bonito, eu acho valido. E todo mundo vendo. (...) Agora eu s6
venho como assistente, s6 para prestigiar, pra assistir, pra fazer presenca.
Nunca participei assim, pra dangar, ou participar. Eu sempre estou assim

% Eu aconselharia os bacharelandos que comecam a aprender a fazer etnografia, a ndo se renderem aos
embaracos que por ventura venham a acontecer na entrevista. Por vezes é melhor enfrentar essas perguntas
constrangedoras, trazendo a luz da consciéncia o constrangimento, 0 medo, com muita tranquilidade. Muitas
vezes a pessoa entrevistada retoma seu poder novamente para defender seu ponto de vista e manifestam uma
possibilidade a mais de interpretacdo possivel da realidade. Neste caso o pai de santo, abriu mdo do
constrangimento de estar no evento e explicou como apesar de algumas divergéncias, ele considera o Festival de
lemanja mais positivo do que negativo para o fortalecimento das religiGes afro em Belém. Nunca me aconteceu,
mas eu sei que este conselho ndo é uma receita. Eu poderia ter sido ofendido por ele, ou até agredido
fisicamente. Eu ndo posso prever a resposta do outro, porque o outro é tdo humano quanto eu e imprevisivel; por
mais que os padrdes culturais, e/ou fatos sociais se esforcem por nos cristalizar. Além disso, como vimos, nem
sempre sigo a espontaneidade do discurso, por vezes é preciso perguntas diretas.
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nos bastidores. Mas estou aqui, prestigiando também, e quero que continue,
né, porgue € uma tradicdo importante em Belém do Para, e cada vez mais
tende a aumentar.

Este sacerdote sintetiza seu pensamento quando afirma que eu acho que é valido,
porque ndo € sé uma questdo de religiosidade pro forme. Neste caso a ruptura com a tradi¢éo
esta propondo um reconhecimento social mais amplo. O que para o outro isto poderia ndo ser
nada importante, ou até preocupante. O outro pai de santo pareceu ndo gostar muito da
resposta, e estampava um riso irébnico, mas nao quis falar nada. De qualquer maneira ele
também estava la. Afinal se as religides afro ganham visibilidade e respeito, também as
atividades de pais/mdes de santo serdo respeitadas e evidenciadas. Quem pode negar que este
ritual ndo € uma afirmacédo das tradi¢des afro no Brasil? E porque ndo seria? De que espago
geografico chegou a crenca em lemanja? Entdo esta ndo é a questdo central. De fato os
conflitos se ddo quando se pergunta: _O que séo as tradicdes afro (verdadeiras?) no Brasil?.
Em seguida avistei a famosa reporter Iracema Oliveira chegando e fui ao seu encontro. Com
ela foram s6 os cumprimentos formais e ja comegou a me contar uma série de coisas sem que

eu precisasse perguntar nada.

Eu deixei de ir pra la. Porque a maioria dos antigos se foram. E assim, a
méde Lucimar quando terminava o festival eu ia pra casa dela com a
imagem. Depois ela mandava me deixar em casa. Morreu. (...) Ai eu também
tinha uma obrigacdo com a imagem antiga. (...) Depois quando trocaram a
imagem, bom minha missdo com a imagem terminou. Entdo agora foi uma
nova era. (...) uns dois anos depois da morte da mae Lucimar, que foi que
trocaram. (...) ai eu fiquei assim, disse meu Deus, mde lemanja o que é que
eu faco? (...) No outro dia a Rose, filha da mae Lucimar me ligou. Olha
Iracema eu gueria que vocé viesse em casa pra gente fazer uma homenagem
pra imagem antiga. Ai eu fui pra la. Ai quando foi de noite, fomos pro Ver o
Rio, pra depositar umas oferendas. Entdo eu disse pra Mae lemanja, me
ajude, eu ndo sei se estou certa ou estou errada. Entdo um pai de santo,
depositou la no ver o rio, umas velas daquelas que acendem no meio. Ai
foram embora, ai quando eu acabei de fazer o pedido elas voltaram. Egua,
olha, eu me arrepiei, todinha. Obrigada minha Mae lemanja, entao eu estou
certa, né? Minha obrigacdo era com a antiga. A partir dali eu estava
desobrigada. Mas foi lindo, lindo, sabe? Eu sé contei pra filha da méae
Lucimar, foi um sinal. Eu venho por aqui, coordeno, recebo os terreiros,
guando eles saem pra Outeiro eu volto pra casa. A minha missdo eu
continuo, mas é aqui.

Este discurso de Iracema é importante para evidenciar como algumas das mudancas
polémicas que aconteceram no Festival afetaram muitos dos participantes. Por isso alguns

pais/mdes de santo, e seus filhos, bem como os leigos parentes dos fundadores ou amigos,
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deixaram de comparecer ao Festival, magoados. Por outro lado, outros, também desapontados
com as mudancas, prosseguem participando da festividade — s&o varias as respostas possiveis
para uma dada situacdo. Agradeci e avistei 0 Pai Orlando Bassu, presidente do Conselho ritual
da URCABEP, conversando com o Bispo Emanuel. Eu os cumprimentei, e quando fiz
mengdo a presenca de Dom Emanuel®, mais uma vez, este bispo, se entusiasmou para falar do

Festival,

Eu estou hd muito tempo com os eventos da URCABEP, todos os eventos,
pra concelebrar, ou celebrar, na URCABEP. E vai ser muito bonito o
casamento coletivo em Maio. Vai ser uma festa tipica, porque isso nunca
aconteceu aqui em Belém. Vai ser a primeira vez, que os afro vao se reunir,
pra casarem juntos, dentro de sua propria religido, com as béncdos do
sacerdote catolico, e também dos pais de santo. (...) Um fortalecimento da fé,
uma unido, porque o sacramento é de Deus, ele é ministrado pelas religifes
através dos seus sacerdotes. (...) E eu vou estar, estaremos em maio com
certeza, firme e forte.

O casamento coletivo que a URCABEP vem trabalhando para realizar desde outubro
de 2014, é mais um servico a comunidade afro religiosa local, e simpatizantes, que Dom
Emanuel estd comentando. O discurso dele € pautado por categorias cristds, evidenciando
sempre a categoria sacramento (diferente dos evangélicos que acentuam o evangélico), e o

poder de Deus. Depois de outras conversas informais, o Bispo, pergunta pro pai Bassu:

Bispo:_Qual é sua linha de frente? Trabalha com quem?

Pai: _Eu trabalho, com seu Rompe Mato, trabalho com Dona Erundina, a
Cabocla, né?.

Bispo:_ Ahhh Erundina, que danca na ponta da agulha.

Pai:_E Erundina, que danca na ponta da agulha, [risos]

Bispo:_Eu gosto muito dessa cabocla, eu gosto muito. Eu trabalhei trés anos
na umbanda, antes de ser sacerdote, sé nunca incorporei. Porque a minha
parte era administrativa.

Pai:_Que é o chamado de Og4, né?

Bispo:_E, eu era o coordenador de templo. Levei muitos doentes pra l& no
colo, e devolvi pra familia andando.

Pai:_Eu tive agora no Rio, e eu tive a felicidade, de uma audiéncia, com
Dom Orani52,

Bispo:_Dom Orani? Ahhh, mas aquele é nosso, .....

> No dia 04 de dezembro de 2011, eu participei de uma missa, numa Igreja em Ananindeua (cidade que integra a
regido metropolitana de Belém), quando pude entrevistar Dom Emanuel, visto que me pareceu muito estranho
um Bispo da Igreja Catdlica Apostdlica e Romana, celebrar missa, para uma festividade de outra religido, e neste
caso uma religido afro, que sequer é cristd. Entao ele me explicou que esta vinculado ao Patriarca Teodosio, da
Igreja da Alexandria, e ndo ao bispo de Roma, o papa. Afirmou ainda, que sua tradi¢do é apostolica, como €
apostolico o Patriarcado de Istambul, a Igreja Anglicana, entre outras; mesmo nao estando ligados ao Bispo de
Roma pela obediéncia, estdo ligados ao Papa, pela tradicao.

°2 Dom Orani Tempesta, foi arcebispo da Arquidiocese de Belém do Para, entre 2004 e 2009, e nomeado no dia
22 de fevereiro de 2014 cardeal pelo Papa Francisco.
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Pai:_E eu tive a felicidade de estar com ele, agora ele j& como Cardeal. A
minha audiéncia com ele, era de 9 as 10. Bassu, vocé vai ficar pro almoco
(...) Quando deu uma hora da tarde: vocé vai passear de helicoptero, vocé
vai conhecer o Rio por cima. (...) Quando terminou eu tava voltando, ele
disse Gracas a Deus Orlando que a tua religido existe. Eu falei pra ele,
agora posso morrer tranquilo. Ndo, ndo, disse Dom Orani. Vocé tem que
morrer s com 100 anos, agora que tu tem 70. Eu disse obrigado. Que lindo,
lindo, lindo.

Bispo: O Dom Orani ¢ fantastico. Ele me recebia muito bem. Eu celebrava
nas paroquias dele, mesmo ele sendo clero Romano, ele nunca nos rejeitou
em nada. Ele foi uma pessoa que abragou o povo de Belém, como
verdadeiro pastor, independente de religido, (...) Ele foi na casa de mée
Lulu, ele foi. (...) Ndo faz acepc¢do de ninguém.

Pai:_E verdade. Porque, o problema atual é a discriminag&o. Eu tive agora
em Roraima e fui palestrante, na Universidade (...) E uma das coisas que eu
abordei, é que a discriminagdo, muitas vezes, acontece na vida da gente,
dentro da religido da gente.

Bispo:_O que mais Jesus fez no mundo foi quebrar os protocolos e 0s
preconceitos, e dominagdes. Inclusive que eram leis, as leis que eram contra
a vida. Ele livrou Madalena de ser apedrejada (...) o pastor, ele deve
trabalhar nesse campo ai, de acolher e libertar os oprimidos.

Pai:_Ja sdo 19h40. O Itacy esta atrasado.

Bispo:_E que hoje ndo vai ter missa hoje, é s6 uma bengéo. Infelizmente.
Por causa da meia hora pra chegar em Outeiro. Porque eu podia fazer uma
missa, em 30 minutos ou 25 minutos, s6 que reduzida.

Pai:_E hoje ele vai entregar as medalhas de honra ao mérito. Ele vai
demorar um tempo. Ele me avisou, vai, até me convidou pra passar as
medalhas.

Depois deste dialogo que poderia ser inacreditavel ha 20 anos atras, ou pelo menos um
texto literario surreal, agradeci aos dois sacerdotes, com muita estima, pois 0s conheco
pessoalmente, uma vez que participamos de uma série de eventos juntos. Esta entrevista
evidencia o poder da individualidade mais uma vez. A objetividade da vida social, com suas
instituicOes e seus agentes, o poder externo do fato social, pode ser contrariado (ou negado?
ou pervertido?) pelo poder pessoal de seus representantes, ou daqueles que legitimam
qualquer acontecimento. Pois, quem sustenta a legitimidade do acontecimento € cada
individuo na sua ac¢do social. Este € mais um aspecto da imprevisibilidade do fazer humano.
Aqueles que representam uma dada instituicdo podem reinterpretar e refazer uma dada
tradicdo, contrariando as expectativas de uma ou outra pessoa ou de um grupo qualquer. Uma
responsabilidade individual que ndo se pode desconhecer para justificar escolhas cruéis ou
violentas, simplesmente porque se estd cumprindo com o direito racional legal, ou tradicional.
No julgamento dos nazistas, apos a segunda guerra mundial, varios burocratas simplesmente

se justificaram afirmando: _Eu cumpria leis®.

>3 Na conclusdo tratarei um pouco mais desta questo.
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Me dirigi entdo até o Amaury, que estava do lado de Iracema. Amaury estava dizendo,

“ele esta atrasado. Ja liguei e ele ndo estd mais atendendo porque ele deve estar indo buscar

a Imagem”. Ele se referia a Imagem de Nossa Senhora da Concei¢cdo ou Mamée Oxum, que

saiu do terreiro de Mae Socorrinho, em um outro caminhdo. Ja que a Imagem de lemanja vem
no caminh&o que saiu da URCABEP.

Finalmente chega Itacy e com ele chegam os Caminhdes, um tinha a frente o

andor de lemanja e outro Nossa Senhora da Concei¢do, Maméae Oxum. Por isso Amaury toma

0 microfone, pede para os tambores rufarem, quando fogos séo disparados aos céus, entdo um

clima intenso de alegria, e expectativa contagia a todos.

Saudagdes a toda diretoria da URCABEP, principalmente mamée Ekedi e
pais Ogasb4, é com muita satisfacdo que estamos mais uma vez saudando a
nossa Mae lemanja. (...)

Este ano nossa Rainha, a festa de lemanja vai acontecer em Outeiro, a
partir das 22h30. Este ano nossa Rainha deliberou com os poderes publicos
I4 de cima, que esta ao nosso lado. Dos umbandistas. Por isso o publico esta
aqui ao nosso lado. Est4 chegando lemanja. Ta chegando a imagem da
nossa Orixa mais importante, a Rainha das aguas. T4 chegando. Traga uma
Rosa a Rainha do Mar. T4 chegando com o poder do povo de umbanda, ta
chegando a rainha do mar. Nossa Orixa mais famosa.

Hoje é dia de Nossa Senhora da Conceicdo, estamos indo mais uma vez
saudar lemanja nas aguas doces. Ela reina também na foz dos rios. O
outeiro faz parte da foz do rio ...... Salve lemanja! Salve lemanja! [fogos,
rufar dos tambores] Orlando Bassu, Orlando Bassu, Bassu.

Foi tudo meticulosamente preparado anteriormente, inclusive a entrada dos andores e
dos caminhdes na Aldeia Cabana, para dar inicio a festividade enquanto um espetaculo. Os
dirigentes sabem disso, afirmam com orgulho que o Festival € um espetaculo. E sdo poucas
pessoas que tem poder simb6lico acumulado para dirigir uma Festa dessa magnitude. Entdo
chega o pai Bassu, e canta: “lemanjd, lemanja, minha mde venha me ajuda”. E 0 povo repete,
“lemanja, lemanja, minha mae venha me ajudaaaa”. Os abatazeiros acompanham o canto, e
todos dancam, sdo centenas de pessoas dancando em um circulo, e milhares olhando. E
bastante envolvente, o brilho das roupas na luz dos holofotes, o canto coletivo, 0 som dos
atabaques, e a danca no circulo, a corrente; lindo para os olhos e para os ouvidos, delicioso

para as sensacOes de encontro e pertencimento; é o prazer da manifestacdo coletiva. Amaury

5 Ekéde, subs. afro-bras.: Zelador dos Orixés, quando estes descem nas filhas; acélita.

Oga subs. afro-bras.: Protetor civil do candomblé, escolhido pelos Orixéas e confirmado por meio de festa
publica, com a fungdo de prestigiar e fornecer dinheiro para as festas Sagradas. O Oga passa por uma “feitura”
muito mais complicada do que 0s novigos comuns, pois é ele quem tem a fungdo de segurar todas as “cargas”
que forem mandadas. (FONSECA JUNIOR, 1995)
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lembra ao microfone, olha a corrente. Depois de uns 10 minutos, Amaury, comeca a falar

novamente:

Muito bem, dando prosseguimento aos trabalhos aqui na Aldeia Cabano,
vamos destacar o Sincretismo Religioso. Desde o tempo da escravidao os
umbandistas, povo de mina, candomblé, o povo afro, comecaram, para
poder ser permitido o seu credo o seu trabalho, (...) apelidavam os Orixas
com nomes de santos catdlicos. Nossa Senhora da Conceigdo, é Oxum,
nossa senhora das Candeias, € lemanja, e assim vai, Santo Onofre, sempre
0s nomes dos santos catolicos foram usados, para esconder o nome dos
orixas dos senhores fazendeiros portugueses, os homens brancos da época.
Com o passar do tempo tornou-se um sincretismo, o povo umbandista
também passou a ser catélico. Nada a ver o credo umbandista com o credo
catdlico, mas o sincretismo assim exigiu. Hoje lemanja é Maria. Salve
lemanja!l! Salve!! (aplausos, rufar de tambores) Em decorréncia do
crescimento do sincretismo religioso, nds também aqui, fazemos parte deste
pensamento cultural, espiritual, deste pensamento que leva a Deus, portanto
neste momento, nés vamos chamar um sacerdote catolico, para fazer uma
bencdo ao sucesso de nosso Festival. Bem como rezar conosco um pai
nosso. Dom Emanoel, bispo da Igreja Catolica aqui conosco, Salve o Bispo
Catolico.

Amaury ndo tem o cuidado de relatar a chegada da populagéo negra na entédo Col6nia
Portuguesa em sintonia com 0s conhecimentos académicos, e a cronologia historica. O seu
discurso estd pautado numa mistura de senso comum e histdria. Afinal de contas, poucos
prestam atencdo no discurso, a festa e a alegria evidenciam-se muito mais. Tal discurso € uma
tentativa indcua de justificar o sincretismo diante das criticas externas de que o Festival seria
uma mistura indigesta e ilégica de tracos culturais, e, sobretudo, uma negacédo da africanidade
e negritude. Alguns se perguntam, e em seguida respondem: _Que histdria é essa de trazer
padre pra celebrar missa em ritual afro? Isso é colonizacédo. Por sua vez, Amaury exalta o
sincretismo e o reafirma, um respeito pela deciséo historica de convivéncia, que a principio
foi violenta e criminosa, imposta pela forca bruta. Mas que depois no decorrer dos séculos,
tornou-se uma opc¢ao de uma populacao local que desejou construir uma nagao independente e
inclusiva, e que j& estava misturada. Afinal, a nagdo brasileira manifesta uma efervescéncia de
encontros desastrosos de culturas no passado, e um desejo de justica e de reencontro na paz,
no presente. Vale ressaltar as acOes afirmativas para superar o racismo a brasileira, e a
desaprovacdo do racismo pelo senso comum, como explico no terceiro capitulo. Além disso, o
discurso comeca com saudacOes religiosas ndo muito cabiveis, porque expressdes mais
ligadas ao candomblé. Por outro lado, esta festividade é uma exaltacdo da Umbanda, e de uma

umbanda mais “branqueada”, como explico na dissertagdo. No entanto, como ele é um leigo e
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ndo esta vinculado a um pai ou mée de santo que possa Ihe chamar a atencg&o, isto também néo
é nada relevante para esta plateia. A questdo € que ele é um repdrter, ndo é um historiador ou
estudioso das religiGes afro, e nem sequer um sacerdote. Mas em geral nunca se deu muita
importancia para seus discursos nestes assuntos especificos - esta € minha interpretacdo desde
1996. Finalmente, Dom Emanuel pega o microfone e canta: “A no6s descei divina Luz, a nds
descei divina luz, em nossas almas ascendei o amor o amor de Jesus. Em nossas almas
ascendei o amor o amor de Jesus . Neste momento se ouve aquela multiddo cantando esta

cancdo crista.

Caros irméos e irmas, autoridades presentes, diretoria da URCABEP, toda
a imprensa, televisionada, jornais, e todo povo de Deus, particularmente
nossos irmaos, sacerdotes afros, filhos de santo, e todos 0s que comungam
desta alegria, nesta noite, todos 0s que estejam na paz e no amor de Deus
nosso pai, e na luz do Espirito Santo. Antes da oragdo vamos ouvir o que
Jesus, tem a nos dizer hoje. O Senhor esteja convosco, [e todos repetiram:]
ele estd no meio de nos.

Dom Emanuel leu um trecho do Evangelho de Lucas no qual conta o encontro de
Isabel com Maria, mae de Jesus. Apo6s a leitura deste trecho muito conhecido entre os cristdos,
na festividade de Nossa Senhora da Conceicao, ele continua seu discurso,

Caros irmdos e irmads, comungo da vossa alegria, e porque ndo desta
vitoria, de retomarmos mais uma vez, para 0 quadragésimo primeiro
Festival de lemanja, comecando com as béngéos, ndo do Bispo Emanuel, e
da Igreja Carismatica, mas com as béncdos de Deus, com as bén¢dos de
Nossa Senhora da Conceicgdo, e também de lemanja. O nosso Deus ele ndo
tem religido, ele comunga com seu povo, através, do culto e dos
sacramentos dos seus sacerdotes, e do seu povo em geral (...) estamos aqui
pedindo a Deus, que abencoe particularmente o Coronel Itacy, e sua
diretoria, nosso irmdo Bassu. E todos os babalorixas, pais de santo, todo o
povo, e 0s nossos deputados que deram apoio a este Festival transformando
isso em patrimdnio cultural. (...) E é isso que nés vamos pedir esta noite, (...)
Que venha cada dia fazer crescer este festival, que € mais que um festival.
Isto aqui é um culto verdadeiro sagrado a Deus. (...) Vamos agora de maos
dadas, com muita fé, orar como Jesus nos ensinou.

% Em 2011, ainda houve a celebracéo da missa. Quando Dom Emanuel estava lendo trecho biblico, eu me
encontrava ao lado de um conhecido, que participa do CEDENPA, pois € militante negro, ha pelo menos duas
décadas. E eu por curiosidade o instiguei. E disse a ele préximo ao seu ouvido: _Que chocante ndo? Uma missa
pra abencoar um ritual a lemanja. Mas ele me surpreendeu: _Isto é muito lindo, estou emocionado. A religido
cristd que no passado ajudou a ofender 0s negros e suas tradi¢fes, agora no século XXI, esta abengcoando um
ritual & lemanja. Havia lagrimas nos seus olhos.
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Nesse momento todos rezaram o pai nosso. E ao final, todos aplaudiam e os tambores
rufaram, entdo Dom Emanuel disse, “Salve lemanjé, Salve Nossa Senhora da Conceigao,
Salve Deus, Salve o povo”, muitas palmas. Por fim cantou com todos mais uma cancgdo

catdlica, encerrando o0 seu pronunciamento, e passando o microfone para 0 Amauri.

Muito bem. Salve o representante da Igreja Catdlica, Salve o Bispo
Emanuel. Daqui pra frente s6 umbanda, daqui pra frente sé afro, salve a
nossa linha, a nossa religido, salve a umbanda.

Nés vamos agora homenagear duas pessoas, que se entregaram ao trabalho
pelo Festival de lemanja. (...) Vamos neste momento fazer a entrega de duas
comendas. E a medalha do mérito de Xangd, a maior honraria, que o povo
da umbanda possui, para agraciar aqueles que sdo merecedores. Com a
palavra o presidente da URCABEP, o Coronel Itacy, palmas pro Coronel
Itacy.

Depois desta exaltacdo a africanidade e negritude do Festival, e da URCABEP, o

Coronel Itacy, tomando a palavra, afirma,

Meus irméos, minhas irmas, amigos, adeptos, simpatizantes, pessoas que
vieram conhecer a nossa religido. N6s nesta noite nos reunimos para
homenagear, para cumprir as nossas obrigagdes anuais, com as entidades
da &gua, e reverenciar lemanjd. Mas eu ndo poderia deixar esta
oportunidade passar, sem lembrar de pessoas que se dedicaram muito,
muitos anos conosco, na construgdo deste projeto. E este evento que leva a
religido afro brasileira para a midia. (...) Este € um evento que expressa a
nossa alegria. Portanto é diferente, de um evento afro religioso, feito dentro
de um templo religioso, aonde h& os seus segredos, e seus mistérios. Por
isso, nds estamos numa festa, como o Amaury disse, nds estamos
envelhecendo também. J& sdo 41 anos de caminhada, comegamos 14 atras, e
hoje se tornou um evento grandioso que reune 50 a 70 mil pessoas na praia,
nas orlas de Outeiro.

O Coronel Itacy, muito habilmente evidencia que esta festividade tem uma obrigacéao
religiosa, mas também um compromisso de colocar as religides afro em evidéncia. Ele explica
que para difundir este costume afro, se utiliza da midia e do espetaculo. Além disso, ele deixa
clara a diferenca entre fazer uma obrigagdo no terreiro, e fazer o Festival; por isso, um certo
descompromisso com as formalidades da tradicdo religiosa, ja que ele sabe que o Festival ndo
faz parte desse nucleo essencial de tradicbes. Ao contrario o Festival representa uma
adaptacdo as exigéncias do mundo contemporéaneo, e inclusive um novo costume para o
campo religioso afro, em Belém. Por fim, ele expressa publicamente sua preocupacdo com

guem iria substituir os atuais lideres do Festival. E continua a solenidade,



165

(...) A nossa honraria, é a maior honraria que temos hoje dentro da religido
afro. Em 12 anos de criada, apenas quatro pessoas receberam. (...) Por isso
eu chamo duas pessoas queridas. (...) Eu chamo pra receber a honraria da
comenda do mérito de Xang6, a Mae Elicéia, vamos aplaudir. (...) Pelos
relevantes servigos que a senhora prestou a religido afro brasileira,
principalmente ao festival de lemanja eu tenho a honra de condecora-la com
a comenda da Ordem do Mérito da Cavalaria de Xango.

Mée Elicéia estd muito emocionada e quase ndo consegue falar, mas balbucia, um
muito obrigada, entre lagrimas. Ficamos todos uns minutos silenciados com tanta emocao.
Tais acontecimentos evidenciam que por vezes 0s sentimentos sdo coletivos. Centenas de

pessoas silenciadas, parecem chorar com ela.

Continuando o nosso ato de reconhecimento por relevantes servicos
prestados, eu condecoro, pds morte, por tudo que ele fez, e ele esta fazendo
falta hoje 14 na praia, o Emilinho Pai, para receber a comenda p6s morte, 0
Emilinho Filho, zelador de santo.

Neste momento como combinado, tocaram os atabaques, e houve muitos aplausos. Em
seguida, Pai Emilio fez seus agradecimentos, emocionado. Por fim o Sr. Itacy, entregou o
microfone novamente ao Sr. Amaury, para continuar sua tarefa de mestre de cerimdnia, “Salve
a umbanda, Salve o culto afro. Amigos, vamos trazer a Iracema Oliveira, nossa obreira, e nossa
parceira no Festival de lemanja”.

Entdo Iracema recebe o microfone,

Boa noite todo mundo, é esse carinho que a gente nem precisa dizer, né?,
mas vamos trabalhar muito, ndo é Amaury?, agora que estou com 77. Que
mae lemanja nos abencoe, e nos dé salde, salde, saude, obrigado Itacy, por
esta grande retomada, que isso € muito importante. Bom Festival, que nossa
Senhora e lemanja. Com nossa senhora da concei¢do, depois, amanha e
sempre. Viva umbanda, viva Jarina, viva Nagd e viva nos.

Iracema expressa 0s anseios de muitas pessoas para que se continue o Festival. Afinal,
como a URCABEP néo realizou o Festival em 2012 e 2013, pensou-se que este evento
poderia ndo mais ocorrer. Ela mesma, ficou muito chateada, com a possibilidade do festival
acabar. Foi o que ela me contou, em 2012, em outro evento que esteve a frente Mée Katia,

como explicarei adiante. Amaury retoma a palavra,

Quem é de candomblé? Salve o candomblé! Salve a Bahia! Quem é de mina,
salve Mina! Quem é de nagd, salve nag6! E todos os cultos afro, vamos
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entéo trazer aqui o Presidente de nosso Conselho Ritual, Orlando Bassu.

Entdo, na sequéncia, Pai Orlando Bassu comeca a cantar um ponto que foi previsto em
reunido. Mas ndo canta totalmente em portugués, como Amaury e Itacy desejam, pois que
assim seria mais facil que toda a populagdo cantasse, para causar um impacto auditivo maior.
Mas Pai Bassu, obedece aos seus Guias, e sua intui¢do religiosa, e faz questdo de ressaltar a
africanidade de cantos entoados por ele, “Salvali, salvai. Salvai, salvai. Salvai tubeee acube to
bai. Salvai, salvai. Salvai, salvai, salvai tuteo (...) Salvai, salvai, abatuteo, salve a sereia do
mar, salve o povo da Jurema e a Rainha de Iemanja (...)”. Depois Pai Rubens e Pai
Reginaldo também pegam o microfone para cantar outros cantos mais populares a lemanja,
“Eu vou saldar minha rainha, eu vou jogar flores ao mar. Eu vou jogar, eu vou levar, meu
presente a lemanjd. Eu vou levar, vou jogar flores ao mar”. S8 dezenas de pessoas
dancando em circulo, todos paramentados com tecidos, em tons de azul e branco, e por vezes
um pouco de dourado, sob a luz de holofotes, e ao som dos atabaques, e dos fogos de artificio.
Muito emocionante para quem foi assistir e participar. Quando esta parte terminou, todos se
dirigiram aos 6nibus, aos dois caminhdes com os andores, e aos carros particulares, para
iniciar a caminhada até as praias de Outeiro.

Quando chegamos a Outeiro, todos estacionaram seus veiculos, distantes uns 300
metros do local da praia, pois sdo milhares de pessoas circulando pelas ruas, bares, e na areia.
Como combinado os abatazeiros, desceram primeiro com os atabaques e se dirigiram ao local
previsto para eles. Depois os pais/mdes de santo e seus filhos/filhas de santo, amigos,
agregados dos terreiros, e da URCABEP. Neste momento, eu entrando percebo a
arquibancada lotada, e assim eu precisei ficar de pé, e pisando na areia, em frente a
arquibancada, juntamente com outras pessoas para nao atrapalhar o ritual. Depois 0s andores
gue eram 0s mais esperados adentraram o circulo, com o rufar dos tambores, aplausos, fogos,
e flash de méaquinas fotogréficas. Eles traziam a imagem de Mamae Oxum (Nossa Senhora da
Conceicao) e de lemanja. A imagem de lemanja adentra o circulo, fogos, palmas, rufar de
tambores, o andor. Amaury emocionado fala ao microfone, “Estd chegando mae lemanja, 14
vem chegando lemanja. Salve a Rainha do Mar, Salve lemanja, aqui esta a Orixa das aguas,
Salve, Salve Iemanjd, esta bela Imagem”. Abaixo do pedestal onde foram colocadas as
imagens, se ascenderam muitas velas, puseram fitas, e as oferendas que na virada daquela
noite para o dia 8, seriam colocadas no barco, para serem levadas nas aguas profundas, e la

oferecidas a lemanja.
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Havia centenas de pessoas ao redor deste circulo, que era cercado por cordas, pois as
arquibancadas estavam lotadas com pessoas que j& possuiam ingressos para estarem sentadas.
Mas aos poucos, algumas pessoas atrds das cordas, ao redor do circulo, comecaram a passar
pelas cordas e houve um pouco de tumulto no inicio. Entdo Amaury, pede no microfone que
tais pessoas se afastem do centro, que deem espaco para os pais/mées de santo fazerem suas
oferendas. “Vamos afastar, vamos afastar, vamos abrir aqui proximo da Imagem, e proteger
as oferendas. Vamos ld, Vamos comegar os trabalhos”. Depois, pede aos pais de santo,
“Vamos abrindo a corrente, vamos abrindo a corrente e ascendendo as velas”. Quando tal
pedido foi sendo realizado com muito esforgo, entdo se criou um circulo um pouco maior para
que se pudesse fazer a danca ritualistica para abertura religiosa de tal acontecimento. Quando
pesquisei em 1995, 1996, 1997, os prdprios terreiros ofereciam segurancas, pessoas de seus
terreiros, que se dispunham a policiar a corda e ndo permitir que o publico que assiste o
evento, adentrasse 0 espacgo reservado para o ritual. Além disso, todos se preocupavam em
levar uma vela com a mesma cor, branca, e do mesmo tamanho, 0 que neste momento néo
acontecia. Nem todos levaram velas, e ndo eram iguais.

Amaury continuava falando ao microfone, chamando, Coronel Itacy, Coronel Itacy.
Atencdo amigos, vamos iniciar nossos trabalhos. Com a palavra o Presidente da URCABEP,
organizador deste evento, o Coronel Itacy. Itacy pega o microfone e diz uma Unica frase, que
pode parecer uma mera formalidade, mas que naquele contexto, e naquele momento histérico
deste evento, demarcava o0 espaco e o poder daquele que estivesse a frente da URCABEP. Sé
ele, poderia dizer, “Dou por aberto o QUADRAGESIMO PRIMEIRO FESTIVAL DE
IEMANJA”.

Amaury retoma a palavra para fazer saudagOes religiosas, enquanto um Mestre de
Cerimdnia de um ritual que ndo faz parte das tradi¢Bes afro, enquanto estrutura formal, mas
que provém delas. Por isso, os pais/mdes de santo legitimam sua fala, e sua funcdo neste

ritual; ndo se importando com o que ele diz.

Salve Deus, ninguém é maior do que Deus, Salve Oxala!, Salve mamae
Oxum!, Mamde Oxum, estamos aqui em suas &guas para homenagear
lemanja. Com licenca Mamde Oxum, Salve lemanjal. O parrea lansa,
Odossiaba, Odoya, Salve Janaina!, todas as Yabas, as laras, as Indaias, as
Caboclas que reinam na agua. Salve. Salve Ogum Beira Mar! Mais uma vez,
nos pedimos a Oxum e sua licenca, para homenagear a lemanja. Com
licenca Mam&e Oxum, nossa senhora da Concei¢do. Vamos iniciar nossos
trabalhos, salve lemanja. Vamos iniciar a abertura do festival, do
quadragésimo primeiro festival de lemanjé. Vai abrir no ritual da umbanda,
a Mé&e Nalva, nossa mée de santo, salve a mae de santo, salve a mée Nalva.



168

Mae Nalva inicia com saudagdes: “Salve M&e lemanja, Salve Mamae Oxum! E logo
em seguida comeca a cantar, aquele que é considerado o hino da umbanda: Refletiu a luz
divina, com todo seu esplendor, ¢ o Reino de Oxal, (...) luz que refletiu na terra, luz que
refletiu no mar, luz que veio de aruanda, para o mundo iluminar, a Umbanda é paz e
amor...” Ela canta outros pontos da umbanda e termina sua abertura. Mas, como a corrente
estava comprimida por curiosos que adentraram o circulo sem permissdo, Amaury pede

novamente,

A gente vai pedir agora para fazer a grande corrente, vamos acender as
velas, peguem as espadas. Vamos abrir a corrente. Agora na mina, por
favor, as espadas por favor, quem trouxe velas, vamos acender as velas.
Vamos fazer a abertura na Mina. Atencdo, vamos convocar os babalorixas,
o Pai Valter, vai fazer a abertura na mina. Salve o pai de santo, salve a
mina.

Abrindo a corrente de maos dadas, os pais/maes de santo e seus filhos conseguem por
momentos afastar as pessoas e estabelecer um espaco maior para os trabalhos, pra segunda
abertura, agora na Mina. De fato esta festa apresenta muitos detalhes, que séo realmente
importantes. Assim, como as tarefas sdo quase todas realizadas na sua maioria por Itacy, com
a ajuda de Amaury, muitos detalhes escapam, como neste caso, um policiamento maior para
impedir que curiosos adentre esse “terreiro natural” nas praias de Outeiro. Pai Valter de posse

da palavra comeca saudando a todos.

Primeiramente boa noite a todos, axé pra todos, axé que lemanja da pra
nos. Axé que nosso pai Ogum d& pra nés. Estamos aqui reunidos, para
participar desta festa bonita aqui. Na praia grande né. Entdo comemorando
a Nossa Senhora da Conceicdo que é Oxum e a lemanja, que é a mée dela.

Em seguida, Pai Valter canta algumas doutrinas, em uma lingua afro. Mas foi bastante
rapido, pois 0s curiosos comecgaram a fechar a corrente, novamente. Entdo ele entregou o
microfone e o Coronel Itacy tomou a palavra para pedir com mais rigor que 0S Curiosos se
recuassem. E assim formou-se novamente a corrente. E assim, foram chamados cada pai/mae
de santo, com seu respectivo terreiro filhos/filhas de santo, para cantarem um ponto a
lemanja, e apresentar o proprio terreiro ao publico.

Na hora da virada, isto € a meia noite, soltaram-se fogos, enquanto os barcos
atracavam nas areias para recolher as oferendas. No barco foram alguns pais/mées de santo e

seus filhos, juntamente com as oferendas que foram entregues a uns 500 metros da praia ja em
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aguas mais profundas, para homenagear lemanja. Era bonito observar tantas belas oferendas
sendo carregadas dos pés da Imagem de lemanjé até os barcos. Em 1997 como explico na
dissertacdo eu mesmo pude acompanhar as oferendas num dos barcos. Dentro dos barcos até
chegar nas aguas profundas para depositar as oferendas sdo feitos cantos, e o sentimento
coletivo é de profunda comocéo, fé, e oracdo. De 4, das aguas profundas, a visao da praia é
bastante diferente.

Enquanto os barcos, cerca de quatro, adentravam o rio para levar as oferendas a
lemanja, e até eles retornarem novamente, pontos para lemanja foram cantados. Em seguida
fez-se a entrega da Comenda de Xangd, para o Deputado Megale*®, do PSDB do Para, como
forma de homenagear o parlamentar pelo seu trabalho para tombamento do Festival de
lemanja enquanto patriménio cultural, e imaterial do Estado do Para. Itacy em seu discurso
agradeceu ao Deputado e também lembrou mais uma vez a necessidade de criar a praca para
arriar oferendas a Exu. Aproveitou para pedir publicamente o apoio deste parlamentar, para
construcdo deste espaco religioso. Foi um momento de muita comocéo, festa e alegria, dada
essa ilustre visita ao Festival.

No Blog deste politico, pode-se ler um texto extenso falando do tombamento do
festival, o que evidencia a importancia deste ritual, das religides afro locais, e do poder que o
movimento negro conquistou na sociedade paraense. Afinal todo parlamentar apresenta no
seu blog as suas principais realiza¢cbes como prestacdo de contas a sociedade dos seus feitos

politicos. Assim pode-se ler entre tantas coisas este trecho bastante elucidativo,

Ao apresentar o projeto, Megale ressaltou que "ao declararmos o evento
como patriménio imaterial do Estado do Para, estamos valorizando as
particularidades e singularidades da identidade do povo paraense, assim
como preservando a historia e memdria desse mesmo povo, que materializa
suas raizes a partir das manifestacBes culturais, sejam elas materiais ou

% Faco questdo de ressaltar o partido do Deputado, pois o PSDB, partido da social democracia brasileira, no
atual momento politico do pais, representa um dos maiores opositores ao atual governo que foi eleito pelo PT,
partido dos trabalhadores. Entdo € importante lembrar que os pais/méaes de santo ligados aos movimentos negros,
a Mina e ao Candomblé, em Belém e no Para, em geral, estdo mais ligados a partidos considerados socialistas ou
de “esquerda” (PT, PSOL, PPS, entre outros), enquanto que o Itacy esta abertamente ligado a partidos mais a
“direita” (PSDB, PSC, entre outros). Esta ¢ uma das causas, ndo explicitadas, mas que também leva a rivalidades
entre 0s grupos.

Pode-se ler no Blog do Deputado,

Aprovado projeto de reconhecimento do Festival de lemanja

O Festival de lemanja vai integrar o Patriménio Cultural Imaterial do Estado do Pard. Na ultima terca-feira a
Assembleia Legislativa aprovou proposta neste sentido. O Festival de lemanja é considerado um dos eventos
culturais mais importantes que integram o calendario Afro-Religioso do Norte e Nordeste do Brasil, realizado
sempre na noite do dia 7 para 8 de dezembro na praia de Outeiro (Ilha de Caratateua), distrito de Belém do Para.
Realizado h& mais de 40 anos, o evento reline mais de 70 (setenta) mil pessoas na orla de Outeiro.
http://deputadomegale.blogspot.com.br/2014/04/aprovado-projeto-de-reconhecimento-do.html.
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imateriais”. Para Megale, patrimdnio cultural imaterial é uma concepgéo
gue abrange as expressdes culturais e as tradicbes que um grupo de
individuos preserva em homenagem a sua ancestralidade, para as geracGes
futuras.

Além dos cerca de 30 terreiros congregados para realizar o Festival, nesse espaco da
praia organizado pela URCABEP, ao longo das praias de Outeiro cerca de 60 terreiros
realizam suas obrigacdes a lemanja ou para mamée Oxum, aproveitando o impacto na midia,
a seguranca de policiais e bombeiros, a maior iluminagdo do local por causa do festival; e
evidentemente os apelos das midias. E milhares de pessoas caminham por toda a praia (cerca
de 70 mil), para ver as oferendas, e também entrar no rio e fazer alguma oferenda a lemanja.

O coronel ltacy, interpreta todos os trabalhos rituais que se fazem ao longo da praia de
Outeiro como Festival de lemanja. Ele acredita que sdo centenas os terreiros que prestam
homenagens a lemanja. Eu particularmente ndo percebi assim, mas caberia, fazer uma
pesquisa quantitativa sobre esta questdo, eu me aproximei desse numero de 60 terreiros.
Caminhando ao longo da praia, pode-se ver, varios circulos onde terreiros, fazem seus
trabalhos rituais, com velas, comidas, fitas, flores, bebidas, etc. Nesses pequenos espagos,
pode-se ver incorporacfes, e um ritual mais atento as tradi¢des. Por vezes, dois ou trés
terreiros realizam juntos sua obrigacdo. Alguns chegam logo cedo, a partir das 19 horas, e
terminam seu ritual antes da meia noite. Outros chegam depois, e observei alguns que
chegaram inclusive depois da meia noite. Entdo ndo é tdo simples contar o nimero de
terreiros que chegam, fazem suas oferendas e retornam. Mas ndo devem estar muito longe

desta rapida contagem que eu fiz.

4.1 OS BASTIDORES DO QUADRAGESIMO PRIMEIRO FESTIVAL DE IEMANJA

Na sede da URCABEP, foram realizadas pelo menos quatro reunides para preparar o
evento, as quais aconteceram em meados de novembro, até dia 5 de dezembro. Para estas
reunides todos os pais/maes de santo, e seus terreiros associados, sdo convidados por
correspondéncia - mais de dois mil envelopes, conforme declaracdo do Coronel Itacy, em
conversas publicas ou entrevistas particulares. Vale ressaltar que alguns convites sao
reforgados via telefonemas, pois séo dirigidos a pessoas que tem um trabalho especifico para

realizar no evento. Muito diferente de como aconteceu em 1996, e 1997, quando eu comecei a
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participar das reunides preparatorias do Festival, para conhecer este ritual religioso e elaborar

uma dissertacdo de mestrado. Nessa época, as reunides iniciavam em meados de setembro.

Em 1996 participei do festival como convidado da Associagédo dos Amigos
de lemanja. Tinha entrado em contato com seus organizadores (...) consegui
0 telefone de Mé&e Celina, uma das mdaes de santo mais conhecidas da
associacdo, que me pds em contato telefénico com Mae Lucimar, na casa da
gual a A.A.l. realiza as suas reunides.

No final do més de agosto de 1996, Alexandre me comunicara a data da
primeira reunido, que aconteceria na primeira terca-feira do més de
setembro préximo; e me explicara ainda que sua genitora, a Mée Lucimar,
havia dado sua permissédo para minha participacdo a esta reunido. (...) Na
primeira terca-feira, do més de setembro eu me encontrava as 19 horas,
pontualmente, em frente a residéncia de M&e Lucimar. (...) por volta das
19:45 horas M&e Lucimar aparecia na frente de sua residéncia e chamava
0s presentes para acompanha-la (...) ela me apresentava ao Major Itacy,
gue compunha a mesa diretora, e aos demais presentes, (...) com muito
orgulho, que transparecia no brilho dos seus olhos e no seu sorriso.
(CARDOSO, 1999, pp. 20-21)

Relendo este trecho de minha dissertacdo, encontro uma reunido, marcada
profundamente por lacos de familia, e amizade, uma caracteristica marcante nas tradi¢es das
nagdes ou culturas afro. Além disso, muito embora, o entdo Major Itacy ja fosse o presidente
vitalicio da A.A.l, como explico naquele trabalho, “Uma Rosa a Iemanja”, o poder e as
decisbes eram compartilhadas por todos. Quem abria as reunifes era a mae Lucimar e
apresentava cada membro do conselho deliberativo para compor uma mesa de cerca de 6
integrantes, que tinha uma assembleia de 50 a 60 pessoas. Nesses momentos, por vezes, havia
criangas que brincavam, correndo, enquanto os adultos, sentados, conversavam ou debatiam
temas polémicos, ou falhas que aconteceram no festival anterior. Era um momento de
avaliacdo do que se tinha feito, e de como poderiam ser superadas eventuais falhas.

As questdes do Ritual e da Obrigacdo para lemanja, por exemplo, eram assumidas
pelos pais/maes de santo que ndo permitiam que algumas das sugestdes de Amaury, Itacy, ou
Iracema contrariassem as tradi¢Oes dos terreiros. Havia um limite claro entre as tarefas dos
leigos e as tarefas dos sacerdotes. O pai/mée de santo que presidia o Conselho Ritual, néo
dava a ultima palavra sobre tais questdes, mas toda a assembleia era ouvida. Os leigos eram
“tratados como tal” quando se falava da questdo da obrigacao ou do ritual. Ouvi muitas vezes
pais/maes de santo dizerem publicamente “vocés sdo leigos, isso quem decide sdo o0s pais e
mdes de santo e o Santo”. Afinal, o proprio festival era uma nova tradicdo que se estava

enraizando no campo das religides afro local, mas que ndo podia romper com tudo, para ndo
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se descaracterizar. E, além disso, este ritual recebia duras criticas de pais/méaes de santo que
estavam congregados na Federacdo Espirita e Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do
Estado do Para (FEUCABEP). Neste periodo a Federacdo ainda tinha um acimulo de poder
simbolico e legal muito grande, era a principal referéncia das religides afro em Belém e no
Estado do Par4, pois foi a primeira associagdo criada no final da década de ’60 para organizar
os “cultos umbandistas” como exigiu o governo militar, como explica Anaiza Vergolino na
sua obra “O Tambor das Flores” (1976), e depois Taissa Tavernard em sua obra “Revisitando
o Tambor das Flores” (2003). Por isso, era obrigatorio se filiar a FEUCABEP que emitia
alvaras dando a permissdo oficial do Estado Brasileiro, em Belém do Para, para que uma
pessoa qualquer pudesse abrir um terreiro de religido afro ou pajelanca. Apesar disso, a
Federacdo nunca tentou impedir que o Festival fosse feito, mas seus dirigentes sempre
fizeram duras criticas a este novo ritual que vinha mexer nas tradi¢des locais.

O Festival de lemanja foi uma inovacao para as tradices religiosas locais, porque
realizou pela primeira vez uma obrigacdo a lemanja coletivamente. Ritual que desde seu
nascimento foi pensado e propagado por leigos ligados as midias. Por isso, esta obrigacdo de
realizar o Festival, ndo desobrigava e nem desobriga os terreiros participantes a realizarem
suas obrigagdes particulares com lemanja, ou com Maméde Oxum. Todos os pais/maes de
santo entrevistados me explicaram isto. Este ritual coletivo incorpora ao Festival, varios
terreiros de linhas e tradi¢des diferentes, quais sejam: umbanda, mina, candomblé, omoloc6, e
todos os terreiros e tradicdes que desejarem participar do evento. Num ritual particular de um
terreiro, mesmo que tenham outros terreiros convidados, serd seguida uma Unica tradicdo
religiosa. Por isso, no Festival sdo necessarias varias aberturas, tanto quanto forem as linhas
que estiverem representadas naquele momento, e exigidas pelos pais/maes de santo
participantes. Neste quadragésimo primeiro festival foram apenas duas aberturas, uma na
mina e outra na umbanda. O nome Festival desagrada a muitos porque lembra o nome de festa
profana. O ritual se passa debaixo de holofotes, arquibancada para assisténcia, microfone,
filmadoras, maquinas fotogréaficas. O Festival € realizado entre 7 e 8 dezembro que € dia de
Mamé&e Oxum, e no catolicismo Nossa Senhora da Conceig¢do. Por isso, muitos pais/mées de
santo celebram lemanj4, entre 31 e primeiro de janeiro, na virada do ano, ou no dia primeiro
de Fevereiro na virada para o dia 02 (Nossa Senhora das Candeias) para o “povo” do
candomblé. E por fim este ritual a lemanja € realizado em &aguas doces, 0 que muitos
pais/maes de santo reprovam. Mas como expliquei na introducdo estas objecOes fazem parte

do contexto por luta por poder simbdlico. Conforme alguns deles me explicaram, as adguas
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doces séo o reino de Maméae Oxum, filha de lemanja. Sobre estas questdes que variam de ano

a ano, eu escrevi em 1999,

Me haviam contado também que até 1996, se fazia de fato duas aberturas
religiosas no festival, como acima citadas: uma na umbanda com Mae
Marina, e outra na mina Nagd com Mée Celina. Comentava-se que muitos
pais e maes de santo tinham se queixado desta “aberragdo, pois onde ja se
viu fazer duas aberturas num ritual?, ... abriu ta aberto”. Foi por isso que, em
1997, (...) a associacdo decidia substituir a primeira abertura por uma prece
comunitaria dirigida por Méae Marina (que denominavam abertura do
festival), e fazer uma s6 abertura na Mina Nagd, com mde Celina (que
denominavam a abertura do ritual) (...) foi essa a maneira que a associacdo
encontrou para continuar envolvendo tanto a M&e Marina, quanto a Mée
Celina no momento da abertura do festival. (CARDOSO, 1999, p. 34)

Este foi um periodo que todas as mées de santo, fundadoras do Festival, ainda estavam
vivas. Elas eram muito respeitadas, tendo muito acimulo de poder simbdlico, dado seus
relevantes servigos que prestavam no campo religioso afro. A mde Marina conta inclusive
acontecimentos que podem ser chamados de o mito de origem “sacerdotal” do festival. Ela me
relatou em 1996 que em dezembro de 1970 quando foi fazer sua obrigagdo & Mamae Oxum e
a Iemanja, nas praias do Cruzeiro, em Icoaraci, foi “avisada”, apds uma visdo coletiva de uma
estrela cadente, que a partir do ano seguinte ndo faria mais sua obrigacdo sozinha. Esta
“profecia” foi anunciada pela “sereia” incorporada, que ndo se equivocou, pois no ano
seguinte ela foi convidada pelo Ivo Silva e Dona Celina, para fazer um agradecimento publico
a lemanja. Por isso, apenas para Méae Marina, o Festival era uma obrigagdo com uma Entidade
das aguas — a Sereia. No entanto isto ndo lhe desobrigava realizar no dia 04 de novembro com
seu terreiro, uma obrigacdo a Mamde Oxum e Mée lemanja nas praias de lcoaraci, como eu
mesmo participei de uma delas (CARDOSO, 1999, pp. 59-61)*". Por outro lado, Mae Celina
conta a histdéria do milagre que o Sr. Ivo Silva, um famoso radialista recebeu de lemanj4, isto
é, que seu filho estava cego por uma dada doenca e voltou a enxergar. Este relato eu prefiro
entender como o mito de origem “laica”, porque trata da manifestagdo do sagrado no
cotidiano da vida dos crentes, funcdo que Durkheim percebe no fato social religioso, isto e,
uma agao no mundo, “quem cré pode mais”. Assim, Ivo Silva convidou Dona Celina para
realizar um Festival como agradecimento a esta Orixa, nas praias de Icoaraci, um distrito

vizinho de Outeiro. Na ocasido, 1971, ela ainda ndo era méde de santo, mas ja se preparava

% Naquele ano, 1977, nem eu, que estava estudando, fazendo etnografia, tinha essa compreenséo, de que para ela
o Festival era uma Obrigacéo de fato, e de que s6 para ela o Festival era uma obrigagdo com um “Santo”. Além
disso, vale ressaltar, que nos primeiros anos, Mde Marina era convidada a contar esse episddio no inicio do
Festival, e que era considerado um “fundamento” da festa (tradi¢do, principio sagrado, mito de origem).
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para essa missdo sacerdotal, enquanto filha de santo. Foi assim que o primeiro festival contou
com a iniciativa de um leigo, que propagou o evento pela radio e pela imprensa local
(CARDOSO, 1999, pp. 56-59). Por isso, estas mdes de santo eram profundamente
prestigiadas e deveriam de qualquer maneira abrir o Festival, pois estiveram em 1971,
colaborando com Ivo Silva para realizar um Festival para lemanja. Por isso, quando a
assembleia em 1997 acatou a critica de que ndo se poderia fazer duas aberturas, encontrou
uma maneira criativa, de fazer a devida homenagem para Méae Celina e Mée Marina, fazendo
uma abertura para o Festival, e outra para o Ritual.

No Festival, além destas questdes, raramente ocorre uma incorporagdo, pois como 0s
pais/maes de santo me explicaram em 1996 e 1997, este ndo é um lugar apropriado para isso.
Neste momento, se movimenta um nimero muito grande de pessoas, algumas em trajes nao
adequados, isto é em trajes de banho; outras bébadas, outras estéo ali s6 por curiosidade; além
dos holofotes, filmadoras, maquinas fotograficas, enfim muitas atividades ndo religiosas. Esta
€ mais uma razdo pela qual os pais/maes de santo ndo realizam este acontecimento como um
ritual de obrigacdo, a sua condicdo sacerdotal®®. Por tudo isso, eu chego a concluséo, na minha
atual leitura do Festival, que ele tem esse carater leigo desde seu nascimento, ou uma vocagao
leiga, de agradecimento aos milagres recebidos, vocagédo sustentada por uma tradigéo religiosa
afro. Uma festa de agradecimento e reveréncia a uma entidade espiritual, mais do que uma
festa estritamente necessaria para sacerdotes enquanto tal. Esta interpretacdo ndo foi possivel
pra mim em 1996, pois eu estava impregnado com as falas dos agentes deste ritual.
Atualmente o préprio coronel Itacy, explica essa diferenca no seu discurso de abertura acima:
“Este € um evento que expressa a nossa alegria. Portanto é diferente, de um evento afro
religioso, feito dentro de um templo religioso, aonde hd os seus segredos, e seus mistérios” .
Esta nova intepretacdo do Festival o recria. Este texto vivo que é o festival de lemanja, agora
recebe uma releitura com uma nova interpretacao e novos atores; em sintonia com um tempo
social que exalta a divulgacdo de qualquer evento, ou mercadoria simbodlica pelas midias, sua
comunicacéo, e o espetaculo.

Primeiro existe uma tensdo como em qualquer religido que eu conhegco entre 0s
sacerdotes e os leigos, anseios distintos numa hierarquia criada para realizar uma divisao do
trabalho religioso, e sustentar uma “classe religiosa” a quem ¢ dada a legitimidade das

decisoes e quem fala em nome da religido, “a ultima palavra” pertence aos sacerdotes, mas

% Todo pai/mie de santo quando “feito” se compromete com seus “Santos”, e com Suas festas para homenagea-
Los. No proprio momento da feitura eles ja sabem que terdo anualmente um compromisso a realizar no seu
terreiro de homenagear e festejar os seus “santos de frente”, isto €, aqueles Santos com os quais eles trabalham,
que por isso mesmo sao reverenciados por eles, e 0s quais 0s protegem.
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nem sempre. Afinal esta divisao do trabalho religioso é arbitraria como qualquer outra, e pode
ser revolucionada. Depois existe também uma tensdo entre se atualizar, mantendo-se na
tradicdo, e projetando-se no futuro que é uma discussdo aprofundada por Nilton Bonder em
“A Alma Imoral”. Este rabino, lider espiritual na Congregacao Judaica do Brasil, ¢ doutor em
literatura hebraica. Ele faz uma reinterpretacdo dos textos sagrados judaicos (e alguns deles
como se sabe, também cristdos), evidenciando como, por vezes, a ruptura com a tradigdo, a
mantem. Ressalta assim a necessidade da ruptura, da desobediéncia, para manter a tradicéo e a
ordem, dai o nome da obra, alma imoral. Afirma como a atitude de Addo e Eva, nédo é
interpretada no judaismo como pecado, mas como a primeira desobediéncia, que vai

desencadear na historia de Israel.

“Tradicao” e “traicdo” sdo duas palavras de escrita e fonética tao
semelhantes em nossa lingua quanto o sdo interligadas em seu significado
mais profundo. (...) Da mesma forma que a tradicdo precisa da traicdo, que a
preservagdo precisa da evolucdo, que o acerto de hoje dependeu do erro de
ontem, o contrario também é verdadeiro. Porque a evolucdo s6 é possivel
guando existe uma manifestacdo para ser contestada, aviltada. (...) A
mutacgdo € imperativa para a continuidade e ela jamais ocorrera sem a tensdo
inerente ao fato de que o caminho da salde podera ser, na realidade, o da
doenga” (...) A “alma” nos imortaliza com uma pequena ressalva: ndo ¢
exatamente “a nds” que perpetua, mas nossa modificagdo. (BONDER, 1998,
pp. 17-21)

Assim Nilton Bonder deixa claro, que qualquer caminho que tomemos tem um risco
inerente, e uma possibilidade futura. E isto para ele, como também para mim, é o que torna o
existir humano encantador. Poder escolher ndo nos traz necessariamente ‘“angustia
existencial”, ou “conflito” social ou individual, mas a possibilidade de continuar existindo,
sempre, no encontro de um futuro surpreendente que nos aguarda, visto que nao podemos ter
acesso a todas as variareis de forgas que determinam o rumo de uma dada situagdo. Para quem
deseja impor sua propria ideia a todo custo porque se cré “o certo” ou “o correto”; e se vé
como o salvador do mundo, entdo de fato, escolher se torna uma angustia para si, € uma
brutalidade ou crueldade para o outro, enquanto Alteridade. Afinal o resultado das escolhas é
imprevisivel. E a situacdo social que seria melhor para todos, ndo pode ser conhecida apenas
por uma pessoa ou um grupo social especifico; por isso se legitimou a violéncia do Estado
Moderno, que se cré no direito de impor uma visdo de mundo, aquela que pressupde ser a

visao da maioria.
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Os leigos dirigentes do Festival estavam (e estdo) sempre preocupados com a questéo
da midia, e o impacto que o “espetaculo religioso” poderia trazer diante da opinido publica.
Por isso, sugeriam, por exemplo, que os pais/mdes de santo ligados ao candomblé ou mina,
traduzissem os cantos para 0 portugués. Chegavam a citar as mudancas que o Concilio
Vaticano |1, produziu na Igreja Cat6lica ao traduzir os rituais do latim para as linguas das
Igrejas locais de cada nacdo. Afirmavam “ Assim meus amigos as pessoas que participam do
evento podem entender a doutrina, e cantar juntos”. Esta perspectiva parte de alguém que vé
na religido uma acdo politica universal de conversdo e mudanca de concepg¢des de mundo, que
é proprio de religiGes com escrita, e que foram religides oficiais de estados nacionais, como
explico no segundo capitulo. Amaury estd imbuido do ethos catdlico, como qualquer
brasileiro, e baliza suas intepretacbes com esses conhecimentos prévios. Desta maneira,
abrindo médo do latim, como lingua universal, e traduzindo a doutrina cristd romana, para
linguas nacionais e locais, os dirigentes da Igreja Catdlica, conseguiram manter a
universalidade e atualizaram o catolicismo, pela énfase na particularidade e subjetividade dos
catdlicos praticantes desta fé religiosa. O Concilio Vaticano Il traiu sua tradicdo de rezar em
latim, para manter a religido catdlica viva, mas nao poderia ter traido naquela ocasido outras
tradigdes, as quais, por outro lado, poderdo ser “traidas” no futuro, se o contexto social ¢
historico exigir. Ou trair a tradicdo traida e voltar a rezar em latim novamente.

Este espaco de tempo entre o falecimento de Méae Lucimar (2000) e o primeiro
Festival saindo da Aldeia Cabana (2003), dirigido pela URCAPEB e ndo mais pela
Associacdo dos Amigos de lemanja, vai ser um periodo de muitas lutas por poder simbdlico.
Pois, quem tinha proposto que o Sr. Itacy se tornasse presidente vitalicio da A.A.l. foi Mae
Lucimar, numa assembleia planejada por ela, como explico na dissertacdo. Era ela também
guem sempre apaziguava 0s animos entre os leigos e os pais/méaes de santo mais influentes, e
preocupados com o poder. Assim, a fundacdo de uma nova instituicdo religiosa no Pard e o
esquecimento da A.A.L., foi uma “jogada” politica de Itacy que agora ndo precisaria mais de
tantas reunides para tomar decisfes praticas. A conducdo do festival passou a ter um carater
militar, ou empresarial, isto é, de uma instituicdo que centraliza o poder nas maos de poucos,
para obter acOes répidas, e eficazes. Além disso, Itacy vai adquirir uma nova Imagem de
lemanja que esta na sede da associacao e que vai estar no Festival de lemanja, e mudar a saida
defronte da casa de Mé&e Lucimar, para a Aldeia Cabana. Ele vai deslocar a memoria do
coletivo que se focalizava nos fundadores, para priorizar uma memoria do Festival enquanto
uma realizagdo laica. Os parentes de mde Lucimar, lembram este fato com tristeza ja que era a

Imagem da casa de mde Lucimar que ia a frente da carreata. Naquele ano de 2003 também
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ocorreu pela primeira vez uma bencdo com padre cat6lico na saida, e nos anos subsequentes
uma missa, 0 que antes seria impensavel. A morte de varias mées de santo influentes, as
fundadoras deste ritual, deixara o poder de decisdo nas maos de Itacy, ja que nenhum outro
pai/mde de santo atualmente tem um compromisso enquanto fundadores deste evento
grandioso. Além disso, Itacy que deixou de ser tenente para ser coronel da policia militar em
Belém, e agora aposentado, acumulou poder simbolico, e solidificou uma rede de relagdes
sociais tais que lhe oferece os caminhos para elaborar um evento que necessita muito poder
financeiro, politico, e simbdlico.

Mas, além de tudo isto, o Festival de lemanj4, comegou aos poucos tomar uma
dimenséo social muito grande. Passou a ter uma visibilidade cada vez maior & medida que 0s
anos se passavam. E assim, foi aumentando a necessidade de capital monetario para a
realizacdo de tal evento. Ndo poderiam mais contar apenas com o patrocinio de empresas em
geral, era necessario, legalizar o Festival diante de autoridades politicas locais, que poderiam
dirigir verbas para um evento que ja era considerado “uma festa oficial de Belém”. Por isso, a
preocupacdo em fundar uma Associacdo dos Amigos de lemanja primeiro, em seguida com a
morte das fundadoras, Itacy, procurou blindar o acesso a direcdo deste evento criando a
URCABEP local, e finalmente conseguindo o tombamento deste evento como patrimonio
imaterial do Estado do Para, como veremos abaixo.

Atualmente, essas reunides acontecem algumas semanas antes do Festival que ocorre
no dia 7 na virada para o dia 8 de dezembro, quando se comemora no catolicismo a festa de
Nossa Senhora da Conceicdo, que no Brasil, e na Umbanda se sincretiza com lemanja, Orixa
das aguas do mar. N&o h& mais necessidade de tantas reunides, como me explicou Coronel

Itacy,

Ja ndo se precisa tantas reunides, pois foram muitos anos e todo mundo ja
sabe o que fazer. Afinal de contas o trabalho maior s6 eu posso fazer
preparando a estrutura do evento. As questdes do ritual ficam a cargo de
Amaury que é o Mestre Cerimonial do Festival, e do Pai Bassu que é o
presidente do Conselho Ritual da Urcabep, e das mées e pais de santo. Como
vocé sabe é muito trabalho pra conseguir carro som, seguranga,
arquibancada, fogos, licenca para ocupar a Aldeia Cabana, pra saida do
festival e tantas outras providéncias, sdo mais de 50 itens para se pensar na
estruturacdo do evento (...)
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Desta maneira, a divisdo do trabalho para a realizagdo do Festival ficou bem
demarcada. E a expectativa coletiva, € que o coronel Itacy, que é uma espécie de Oga®,
realize as tarefas mais arduas para estruturar 0 evento, como conseguir patrocinio, ou pedir
policiamento para autoridades competentes. Na década de 90 quando eu estudei pela primeira
vez o festival, alguns pais/mées de santo influentes, também realizavam parte destas tarefas,
pois tinham influéncia entre elites no Estado do Para. Desta maneira este fardo enorme a ser
sustentado recai sobre a responsabilidade de Itacy e Amaury, preco que estdo pagando por
desejarem um poder tdo centralizador. Por isso, talvez ja ndo exista tanta ordem e beleza no
Festival como os que eu presenciei em 1995, 1996, e 1997. Opinido compartilhada com outras
pessoas estudiosas ou nédo das religides afro brasileiras, e que acompanham a festa desde a
década de noventa. A seguranca, por exemplo, poderia ser discutida e feita pelos proprios
pais/maes de santo gque agora, sdo abafados pelo personalismo e praticidade do coronel Itacy.
Atualmente o preco que se paga por este centralismo de poder é que muitos detalhes
importantes ndo acontecem e a festa perde um pouco seu brilho. N&o se ascendem as velas na
corrente; ndo ha seguranca para as cordas; nao houve distribuicdo de agua mineral; poucas
caixas para o0 som, etc. Afinal, sdo demasiados os detalhes para uma Unica pessoa pensar. Mas
por outro lado, a maioria dos pais/maes de santo se sente confortavel em nédo ter que se
preocupar com essas questdes de estrutura material do Festival, e realizam em plenitude
apenas sua vocacao sacerdotal®®. O preco que pagam é que nem sempre as tradicdes sdo
respeitadas como me explicou o Pai Orlando Bassu em entrevista realizada em seu terreiro,

em dia que ele escolheu, 23 de Agosto de 2012 a noite. Nesta noite ele comeca a entrevista

% Oga: protetor civil do candomblé, escolhido pelos Orixas e confirmado por meio de festa publica, com a
funcdo de prestigiar e fornecer dinheiro para as festas sagradas. O Ogd passa por uma “feitura” muito mais
complicada do que os novigos comuns, pois ¢ ele quem tem a funcdo de segurar todas as “cargas” que forem
mandadas. (p. 483 — Dicionario de Eduardo Fonseca Junior)

%0 Na luta por poder simbélico ha um conluio entre os que possuem o poder coletivo nas méos para realizar suas
acles e aqueles que legitimam esse poder. Esta minha conclusdo est4 ancorada em observacdes de campo e
estudos sobre luta por poder. De fato na elaboracdo da acdo social, isto é, o fato social em movimento, todos os
agentes apresentam algum poder, estejam no lugar de lideranca ou de liderado. O poder esta embutido
naturalmente na capacidade de decisdo, de escolha do ser humano. O liderado tem poder, e legitima o poder do
lider por alguma motivagdo. Estas motivacBes sdo amplamente estudadas e discutidas por Max Weber. Entéo
mesmo em situacBes cruéis, de imposicdo de poder pela brutalidade, existe um conluio ou uma legitimidade
ainda que fragil para que esse poder por momentos seja exercido. Como demonstra a vivéncia de Gandhi na
india e milhdes de indianos que aderiram o apelo deste lider carismatico, e que morreram pelas suas convicgoes.
E como evidenciam as lutas dos negros nas terras que se tornaria Brasil, em recusar obediéncia a uma ordem
injusta, mesmo arriscando suas vidas. Como evidencia o conluio que alguns judeus fizeram com o Estado
Nazista por medo. Uma Unica pessoa, ou um pequeno grupo de pessoas ndo pode dirigir agdes coletivas, sozinho.
Esse grupo ou pessoa precisa da legitimidade de uma maioria. Dai a responsabilidade pessoal de nossas agoes
numa dada coletividade. A objetividade ou coletividade esta sustentada pelas agdes subjetivas, e pelas
escolhas individuais entrelagadas.
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com uma resposta surpreendente, pois eu fui 1& e lhe perguntei sobre o Festival de lemanja,

mas ele ao contréario comeca dizendo,

No dia 16 de dezembro nos fazemos nossa obrigagdo pra lemanji. Em
Salinas, é uma obrigacdo mesmo. Uma obrigacdo da minha casa. Ano
passado foram 6 6nibus, mas eu ja levei 10. L& é salgado mesmo, é lemanja
mesmo. Aqui é Mamée Oxum que leva. L& no mar, 1a no salgado mesmo, 1&
onde pede a tradicdo. VVocé precisa ver nosso ritual. Eu sou filho do Orlando
Machado da Silva, Orlando Bassu.

Como pai Bassu percebe minha surpresa, pois ele é o Presidente do Conselho Ritual
da URCABEP, entdo ele sem eu dizer nada, com sua capacidade impar de entender o outro,

continua sua fala, mas agora explicando sua postura diante do Festival,

Entdo meu pai, que foi meu pai biol6gico, na palavra era curandeiro. Foi a
primeira casa no Pard mecanizada. Por que? L& tem som, microfone,
telefone sem fio. O papai naquela época 0 Governador Magalhées Barata, ja
frequentava o terreiro de papai. Na época se ele pegava uma portaria
mandava fechar, devido, sempre teve bandidagem né, sempre teve. Na época
ndo chamavam ritual. Por falta de que? A mée Africa, um continente com
muito ouro, muito minério, mas sempre a pobreza imperou, devido a
corrupgéo, a corrupgdo né? (...) Entdo o que papai fez?, ele era curandeiro.
Ele era pajé. Um pajé nato. (...) Falavam que ele era adivinho. Agora quem
abriu a casa de papai foi Astianax Gomes Barreiro61. Aqui e ali meu pai
chegava cantando um ponto, e entdo Astianax dizia, Orlando isso ndo se
canta, isso é do maraca Orlando. Mas o dinheiro é meu eu vou cantar, e
pronto. Hoje quando eu permito, é porque eu ignoro? Mas quando, eu
cheguei no caso em 74, j& encontrei a historia baguncada [se referindo sua
primeira ida ao Festival], como até hoje. Eu disse, pro coronel, Itacy, embora
eu presidente do conselho ndo vou prejudicar ninguém. Eu ndo dou teco la
no Outeiro. To quase quarenta anos, deixa fazer, entdo, eu ndo posso la mais
fazer nada, da parte ritualistica. Ndo mexo no que as maes de santo fizeram,
ja morreram. Além disso, sdo varias tradicdes la. [se referindo a umbanda,
mina, candomblé, etc.] A gente canta praticamente um Unico ponto, Salvai,
Salvai ou vou salvar minha rainha [nesse momento ele cantou]. Fica s
nisso. E o que eles querem, eu ndo vou mexer numa coisa com mais de 40
anos. VVocé precisa ver a diferenga na obrigagdo que fago em Salinas.

Pai Orlando Bassu, tem um profundo respeito pelo Festival e por suas fundadoras, e
sabe da importancia desta festa para todo o campo religioso afro local. Ele sabe que tal ritual
ndo segue as tradi¢bes das religiGes de orixas e suas diferentes linhas, mas entende que este

acontecimento resgata um reconhecimento social por todas as religides de orixas, ou religides

%1 pai Astianax foi muito respeitado e homenageado em Belém e em todo Para. Sua meméria é muito lembrada e
respeitada por pais/mées de santo de todas as linhas. Ele é lembrado principalmente pelos candomblecistas como
0 primeiro pai de santo do Candomblé, que abriu casa em Belém.



180

afro brasileiras em Belém; e atrai ganhos de bens simbolicos para todos os integrantes de

religido afro, participantes ou ndo do evento. E continuou,

Entdo conclusdo da histéria, o papai admitiu, a mina dentro de casa,
embora curador, porque, porque ele vivia da cura. O Astianax Gomes Prego
meteu na cabeca dele, faz 0 santo rapaz. Ai ele disse, ndo vou pra Bahia
ndo, vou pra Bahia pra passear, eu vou pra Recife. Ai foi pra casa do pai
Adao, ai chegou I4, rasparam a cabeca dele. Modificou a histdria da vida
dele. Ele fez em Nagd Marrim, em Recife, s6 que ele ndo aguentou, nédo
aguentou o preceito de um ano de néo beber e ndo fumar. Ele chegou aqui,
foi o primeiro aqui que fez a obrigacdo, mas voltou pra cura dele, pro que
era dele. (...) Meu pai disse, eu ndo sou de ficar gritando dentro do sal&o,
entdo comprou som, um microfone aquele boca de ferro. Papai foi um
baluarte mesmo. Ficou muito conhecido.

Depois Orlando Bassu me contou sua admiracdo pelo pai, como foi um homem
elegante, se vestindo com calcas brancas e terno. Explicou de maneira subliminar que a
mistura ndo tem importancia, desde que se respeite 0 mundo espiritual. Na sequéncia contou-
me resumidamente a historia do seu sacerddcio. Ele por influéncia da tia, contrariando o pai,
foi para a Assembleia de Deus, mas incorporou a Dona Erundina dentro do templo com 12
anos. Ficou com vergonha e ndo voltou mais. Por fim com 13 anos, ele chegou a conclusdo
que deveria pedir ajuda ao seu pai biolégico, um Pai de Santo e Pajé, do qual entre tantas

coisas herdou também o nome.

(...) Entdo eu entendi. Tenho que procurar papai, eu estava com 13 anos. Eu
abri Tenda de Umbanda Séo Sebastido, ai fiquei dando passe, aprendi la
como é. Rezava prece de Caritas. Que o Papai ndo acreditava vocé dando
passe sem prece. Ai prece de Ismael, prece de tal. Ai comegou minha
caminhada espiritual. Tinha tenda dentro da Casa de Minha mae, na
quatorze de marco com Antonio Barreto. (...) Ai pronto ai arrepiei, na
quatorze de marco comegou a encher. Minha m&e ndo conseguia mais
dormir, tive que mudar. A dona Erundina, me tirou de l4. Meu deus como eu
vou viver? N&o tenho nada. Com 24 anos mudou tudo. Esta entidade ela me
deu tudo. Isso aqui tudo é patrimdnio dela. Ela que me deu tudo isso aqui.
Ela que sustenta esse prédio aqui tudo. Vocé ainda vai conhecer o saldo de
recep¢do do centro. Tudo é dela. SO que espirito ndo assina, estd no meu
nome. Hoje ja é uma associagdo filantrépica. Ja tem CNPJ. (...) Fiz muito
trabalho. Estou com 65 anos. Com mais de 50 anos de trabalho.

Ele me resumiu uma histéria de mais de 50 anos de trabalhos religiosos, o que lhe
conferiu um grande acumulo de bens simbolicos. Este € um pai de santo respeitado por todos
0s pais/mées de santo em Belém, e em muitas outras localidades do Brasil, pois reconhecem
seu poder, visto os frutos materiais e simbdlicos do seu trabalho: um patriménio consideravel
em imdvel, como ele me relatou; um grande nimero de pais e maes de santo que se iniciaram

com ele, e que abriram seu préprio terreiro; seu prestigio social enquanto curador; seu
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conhecimento e dominio de lingua afro, que ele ensina no terreiro; seu vinculo com
professores e pesquisadores renomados na academia; sua feitura em S&o Luis, por mée de
santo ligada a Casa das Minas, entre tantos outros atributos e realizacdes. Com seu poder
simbolico ele de certa maneira protege a URCABEP, e o Festival de lemanja de criticas que
poderiam ser ainda mais rigorosas. Por isso que eu considero muito importante que os leitores
deste trabalho entendam como esse agente religioso tdo calado nas reunides da URCABEP,
consegue ser uma figura tdo expressiva e importante para o Festival. Por fim ele me explica

um pouco de como se deu seu vinculo com a Casa das Minas em S&o Luis.

Margarida Mota Silva foi minha mae de santo. Os Ferreti® fizeram trabalho
dentro da casa de minha m&e. Ela era de S&o Luis. Eu viajei pra la pra fazer
obrigacdo com ela. Fui pra l4. Sem dinheiro, sem nada, e ela me recebeu.
Chegou a época as Entidades me mandaram pra l4. Eu ndo conhecia
ninguém la, cheguei 14 com a cara e a coragem. Ela disse menino eu estou
com 72 anos (em 69 pra 70, fim do ano); eu ndo tenho nada pra te dar
menino. Como é que a mulher ndo tem nada pra me dar, se um antropélogo
foi estuda-la, na casa dela. E ndo sei quantos filhos de santo. N6s temos
aqui todo historico dela, todas as médes de santo antes dela. Minha vé de
Santo, finada Basilia, mae de santo dela. Quem fez finada Basilia foi finada
Bia. A arvore todinha. O Ferreti disse em Sdo Paulo pra mim, na ultima
viagem que fiz pra |14, que eu viajo muito: _Bassu, hoje a casa da tua mae ta
quase extinta. E é verdade, é como aqui as casas antigas. Veja a mae Lulu.
As netas ndo quiseram aprender. A mae Marina, se ndo aprende a casa cai.
A mae Margarida ndo era da Casa das Minas, mas era filha de santo de
uma senhora da Casa das Minas. Eu ainda fui confirmado na casa de Nago.
Confirmado em meu santo é Leco Tapana. Ta aqui, 6, abassa é terreiro afro,
porque o ritual é africano, brasileiro, no caso Leco. Tapand que é a
Entidade que é Obaluaie®.

O Pai Orlando Bassu, € uma das grandes referéncias locais de preservacao das culturas

afro e aceitou assumir o cargo de Presidente do Conselho Ritual da URCABEP. Ele participa

%2 Quando pai Orlando Bassu, fala “dos Ferretti” esta se referindo a um casal de pesquisadores que ele conhece,
Sérgio e Mundicarmo Ferretti. Eles ganharam notoriedade, em todo o Brasil e no exterior, estudando religiGes
afro no Maranhdo e particularmente em S&o Luis. Sérgio, entre tantas obras e artigos publicados, escreveu
trabalho de etnologia sobre esta Casa religiosa. Para aqueles que se interessarem, na bibliografia encontrardo a
referéncia da obra “Querebenta de Zomadonu Etnologia da Casa das Minas do Maranhdo”. Esta Casa, ou templo
religioso, estd localizado em S&do Luis, e tem muita importancia por seu ritual estar estritamente ligado as
tradi¢des de populacbes africanas. Por isso a importancia de Pai Bassu, me contar que foi feito nessa tradi¢do de
Mina de S&o Luis.

%% Obaluaié subs.: Divindade Yorubana da putrefacéo. E invocado para evitar ou curar males do corpo e doencas
incuraveis. Divide-se em dez qualidades. Original em Yoruba: Obaluaié. Original em Angola: Kaviungo.
Original em Gége: Sakpata. Saudacdo: Ajuberu Sapata!!!! - Eduardo Fonseca Junior — Dicionario Antoldgico da
cultura afro-brasileira. Ver bibliografia.

Ja na obra de Reginaldo Prandi, Mitologia dos Orixas, apresenta Obaluaé, Omulu, Xapand, e Sapata como orixas
gue tem qualidades proximas, isto &, a cura. Todos estes Orixas, em suas mitologias, apresentam doengas em
seus proprios corpos que sdo superadas, e 0s tornam curadores.

Note que Pai Bassu, é iniciado com seu Pai um Pajé, um curador, e ele também antes de ir a Sdo Luis, ja era um
curador reconhecido. Ele afirma que trabalha na linha da cura. Por isso pra ele o sincretismo ndo € uma
aberracdo, mas apenas uma possibilidade. Pois sera iniciado na Mina Nag6 em S&o Luis e na Casa das Minas.



182

dos trés maiores rituais que esta instituicdo realiza: Festival de lemanja (em dezembro), o
Tambor das Flores (em maio), e das obrigacGes para Exu (em Agosto). Ele também participa
das reunides preparatdrias de cada evento, pois pertence a diretoria desta instituicéo.

Pude participar das duas reunides que precederam o quadragésimo primeiro festival de
lemanji. A primeira ocorreu no dia 20 de novembro (2014), e a segunda no dia 5 de
dezembro, pois no dia 27 a reunido foi suspensa. Compareceram nestas reunifes, na sede da
URCABEP, que fica ao lado da residéncia do Sr. Itacy, cerca de 18 pessoas (em cada
reunido), entre pais/méaes de santo, e seus filhos de santo. Os terreiros que confirmassem sua
presenca poderiam pedir ajuda para conseguir o transporte do terreiro, em geral um Onibus; e
deveriam buscar na sede da URCABEP camisetas com estampa comemorativa do 41° festival,
bem como o CD com mdsicas que seriam tocadas no carro som. Assim ele procurou convocar
0 maior nimero de terreiros possiveis, visto que o0 evento retornaria a acontecer depois de dois
anos em que a URCABEP, esteve ausente.

O trabalho nas midias locais é fundamental para lembrar e convocar a populagdo para
esta festividade religiosa. Para tal empreendimento, o trabalho de Amaury Silveira e Iracema
Oliveira, importantes e famosos reporteres locais, foi fundamental para se atingir o maior
ndmero de pessoas possiveis. Afinal esta € uma das intengdes dos diretores deste evento
religioso, bem como de alguns pais/mées de santo: que este ritual e as religides afro tenham
uma maior visibilidade local como nacional, e se possivel também internacional. Este trabalho
de divulgacdo do evento, também recebeu ajuda do Coronel Itacy, que tem influéncia em
algumas midias, e neste ano em particular, pois foi procurado para dar entrevistas em radios e
emissoras de televisdo locais, por ter conseguido o tombamento do Festival de lemanja,
enquanto patriménio cultural do Estado do Para, assunto que tratarei mais abaixo.

Assim, como venho explicando, as reunides ja ndo sdo mais para dividir tarefas de
trabalho, como preparar CD gravando cantos apropriados (em 1996 eram fitas magnéticas),
para ir tocando pelo carro som que vai a frente da carreata até as praias de Outeiro. J& ndo ha
um grupo para escolher as doutrinas religiosas que serdo tocadas pelo carro som que vai a
frente da carreata. Isto é uma tarefa que também Itacy realiza. Nem tdo pouco para decidir a
sequéncia da saida dos 6nibus para a carreata, como antes era feito. Ou até mesmo a busca de
patrocinadores que por vezes Mae Celina, ou Mé&e Lucimar que tinham também uma rede de
relages sociais, bastante ampla, para fazer tais pedidos. Alem disso, os pais/maes de santo
recrutavam segurangas entre os participantes e simpatizantes de seus terreiros, para garantir
que o ritual ndo tivesse a entrada de curiosos nas praias de Outeiro. Nas reuniées quem mais

fala é o Itacy e 0 Amaury, pois 0s pais/mées de santo ja encontram tudo pronto.
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Entdo no dia 5 de dezembro, Amauri explicou a todos qual iria ser a sequéncia do
ritual e os horarios. Coronel Itacy reforca

NOs vamos comegar as 7 horas da noite a concentragdo na Aldeia Cabana, e
quando der quinze pras oito nds vamos efetivamente comecar o evento.
Quando o Amaury vai abrir. Hoje tive uma reunido com o pessoal do som,
pra dar mais uma afinada. Amanha vou ter uma reunido com o pessoal dos
fogos para dar mais uma afinada. O resto ta tudo ok. O Amaury chama e
forma uma meia lua, e ai o Padre Emanuel, vai dar a benc¢éo. (...) Entdo o
Amaury chama os dois representantes que serdo condecorados pela ordem
de Xango.

S80 inumeras as providéncias que se tem que tomar para um evento dessa
envergadura. E o coronel Itacy vai explicando as atividades e alertando a todos para o proprio
compromisso com o evento, no caso pontualidade, e sincronizagdo com 0s varios momentos
que vdo ocorrer. Quase um ensaio geral, para um espetaculo. Afinal é uma cerimonia criada,
uma nova tradicdo que se iniciou, como expliquei acima, e inUmeros terreiros, cerca de 30, e
linhas de religido afro distintas pra se harmonizar.

Amaury enfatizou a importancia dessa comenda, e medalha, representando a Ordem
de Xangd6®, uma honraria criada ha 12 anos pela URCABEP para prestigiar aquelas pessoas
que colaboraram para que o Festival de lemanja se mantivesse vivo enguanto uma jovem

tradicdo. Em seguida, Itacy continuou,

Vocés que vao receber as comendas estejam preparados para serem
entrevistados, pois a imprensa vai cair em cima, vai querer fotografar a
medalha, a comenda, entrevistar a pessoa. Durante 12 anos s6 4 pessoas
receberam esta comenda. Sabe quem recebeu? O Governador (Jatene), vocé
(Amaury), a lracema, e o Bassu, s0.

Em seguida Amaury pede a palavra para “passar” com a assembleia todos os passos e
momentos do cerimonial. O mais importante de sua fala é evidenciar sua maneira de ver o
mundo, e como ele expde a importancia do Festival, enquanto um momento de se mostrar ao
coletivo, de se expressar socialmente de maneira bem visivel, e ganhar prestigio e capital

simbolico. Amaury ressaltou na reuniao,

Entdo as 19h30 chamamos pais e mdes de santo para meio circulo, vamos
raciocinar que ndo esteja chovendo. (...) O presidente do ritual o Bassu,
estara no centro do meio circulo. E este contexto sera para receber o Padre
Emanuel, que vai dar a benc¢do e fazer a oracdo catélica. Mas a festa é da

% Em pesquisas posteriores vale a pena investigar se esta ideia de produzir uma Comenda de Xangd foi
elaborada para se contrapor a ideia da Comenda Mé&e Doca. A primeira Comenda se pensou e se realizou em
seguida, pois que expressdao da URCABEP, enquanto a segunda demorou muito mais uma vez que € uma
Comenda publica. Mais adiante retornarei a este assunto.
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Umbanda, ndo é catélica. A festa é portanto para valorizacdo de nossos
bens espirituais. Ndo temos porque nos curvar diante de qualquer outra
religido. Sendo assim vamos nos reunir, pais maes para receber um
convidado, que vem destacar entre nés o sincretismo religioso, que desde o
tempo da escraviddo acompanha a religido umbandista, que € o0 povo
catolico. Entdo o representante catdlico vem. Vai rezar um pai nosso no
meio dos umbandistas, entdo um convidado. Por isso que ndo tem razéo de
ser uma missa, que nem aquelas que eram rezadas nos ultimos 10 anos. (...)
Entdo existe um sincretismo forte, por isso a presenca do padre. Mas ndo
quer dizer que a presenca do padre va diminuir a nossa festa, muito pelo
contrario.

Neste momento, o Coronel Itacy, explicou que ndo ha um poder entre a pessoa do
Bispo Emanuel e os sacerdotes da umbanda, afinal “todos vocés sdo sacerdotes iguais a ele,
vocés sdo iguais”. Amaury retoma a palavra para dar toda a sequéncia de como sera o
primeiro momento de Abertura do Festival na Aldeia Cabana. A importancia dos abatazeiros,
e o rufar dos tambores, como forma de saudacdo para o que estard acontecendo. Explica
também que eles devem ser os primeiros a se posicionar em pé do lado esquerdo de quem
estard com o microfone. Afinal, sdo os abatazeiros que trazem presenca marcante pelo toque
dos atabaques. O rufar dos tambores deve comecar desde a primeira fala de Amaury, depois
para receber o Bispo Emanuel rezando o pai nosso e dando suas béncdos aos participantes.
Eles serdo ouvidos quando os pais/médes de santo forem receber suas comendas, até que
finalmente eles irdo acompanhar o Pai Bassu, seguido do pai Rubens e do pai Reginaldo,
quando comecarem a puxar os cantos. Neste momento final da abertura se fard& um grande
circulo de pais/mées de santo e seus filhos como foi explicado por Amaury e ltacy.

Depois eles deram todas as recomendacdes para a chegada na praia. Enfatizaram que
0s primeiros a descer dos 6nibus devem ser os abatazeiros. Eles que devem primeiro se
posicionar para esperar a imagem e 0s pais/maes de santo entrarem no grande circulo. Como
ficara a Imagem, e as oferendas debaixo do andor, até 0 momento de leva-las para o barco.

Depois de falar sobre todas essas questdes da festa também falou-se dos planos futuros

da URCABEP, como terminar a praca na encruzilhada® em Outeiro, onde sdo arriadas

% O coronel Itacy é dinamico e procura realizar acBes de impacto que amplie a visdo das religides afro, & sua
maneira, e as coloque em evidéncia, por exemplo, criar nesta encruzilhada uma praca. No momento é um espago
com grama ou terra batida, e onde se realizam as obrigacdes aos Exus na virada de 22 a 23 de Agosto obrigacdes
aos Exus. Eu estive nessa festa, observando os varios terreiros que ali se encontram para realizar suas obrigacdes
em 2011, 2012 e 2014. A praca teria a funcdo de ser um espago mais apropriado para arriar oferendas a Exu, o
grande Orixa que abre todo e qualquer ritual. Ele d& passagem. Assim poderia se organizar as oferendas, que por
vezes sdo deixadas no local. Os alimentos se estragam criam mal cheiro, e assim facilitaria o trabalho da limpeza
do local. EXU: subs. em Yoruba: Esd. Divindade Yorubana da fertilidade. Obs: erradamente comparado ao
Diabo catdlico pelos colonizadores europeus, que precisavam destruir as culturas. Original em Angola;
Mavambo. Original em Gége: Legba. E Orixa e mensageiro dos Orixas. (FONSECA JUNIOR, Eduardo, p. 340).
Na obra de Reginaldo Prandi, Mitologia dos Orixas, as paginas 40 a 83 sdo dedicadas a este Orixa, que pode nos
proteger e abrir nossos caminhos, desde que respeitado no inicio de cada trabalho.
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oferendas pra Exu, sobretudo em Agosto. Mas como nos explicou Amaury, “ndo é so em
agosto nao, eu passo de madruga e ta tudo cheio de oferenda. Nao é s6 em Agosto ndo. Por
isso mesmo temos que terminar essa pra¢a’’. Itacy em seguida comentou uma proposta de
realizar um projeto para construcdo de uma Imagem para lemanja nas praias de Outeiro. No
primeiro projeto, lemanjé estaria olhando para a cidade, mas lhe parece que pode ficar um
pouco ofensivo para pessoas de outras religides, e num segundo projeto ela ficaria olhando

para 0 mar,

Falou-se sobre uma possibilidade de fazer uma Imagem de lemanja, em
Outeiro. Eu mandei fazer um projeto, e estou pedindo um outro projeto com
outro engenheiro. Entdo ele precisa fazer uma fundamentagdo, como se
fosse construir um prédio. A lemanja saindo da areia e de costa para o mar.
O segundo projeto era processo indenizatério dos bares, e se levantar uma
parede de concreto. Ali se poria um feixe de luz, e nesse segundo projeto
lemanja ficaria de costa para a cidade e olhando o mar.

Itacy destacou também a importéncia dele e Amaury pensarem nos seus futuros
substitutos, quando por causa da idade ndo poderdo mais levar a frente o festival, “pois é
Amaury, temos que pensar que devemos passar 0 bastdo para o proximo que tera que levar a
frente o Festival, pois ja estamos ficando velhos”. Depois, continuando Amaury as instrugdes

para o Festival, lembrou que,

Os dnibus chegam imediatamente o primeiro que deve sair do dnibus sdo os
abatazeiros. Eles que vao receber o povo. Entdo os abatazeiros chegam eles
devem sair logo. Depois cada mae/pai de santo que vai chegando vai
acendendo a sua vela. Em seguida, qual é o ponto que se canta? Vou salvar
minha rainha, vou levar flores ao mar. Nao tem outro é sé esse ponto.
Vamos aproveitar a ideia da garrafa pete pra ndo apagar as velas. E
cantando. N&o se preocupe com nada, entrem na roda. Quem levar oferenda
deixa logo as oferendas aos pés da Imagem.

Entdo Itacy toma a palavra novamente para explicar que 0 momento de entrega das

oferendas nos barcos é muito importante, e pode causar tumulto.

Todo terreiro leva suas oferendas. Ai vai ficar cheio de oferendas pra depois
na grande hora, que é a hora da prece maior, o Zelador vai la pega as
oferendas e vai la no barco. E duas ou trés pessoas de branco, vao estar la
ajudando pra carregar as oferendas. Na hora pra entregar as oferendas, o0s
zeladores tem seus compromissos. Nessa hora que o barco vai, tem que ter
zelador de santo |a pra orar e oferecer. O barco vai sendo patrulhado pela
policia, pelo corpo de bombeiros e capitania dos portos, uns 500 metros da
praia.
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No final da reunido, Amaury lembrou a todos que usassem suas contas no “face”
(referéncia ao facebook) para fazer propaganda do Festival e convidar o maior nimero de
pessoas. Ele orientou que cada pai/mée de santo procurasse em seu terreiro as pessoas que
tivessem contas no “face” para fazerem a postagem do evento. Para justificar essa
recomendacéo, afirmou que “hoje, no estado do Para que tem 8 milhdes de habitantes, 2,5
milhdes de habitantes estdo no facebook. Entdo é uma midia poderosa. Eu fulano de tal
estarei também no festival de 7 pra 8, que é pra ajudar na divulgac&o. E nossa vitrine. Leve
uma rosa a lemanja, enfeitem o pavao. E assim depois de todas essas falas e muitas outras
conversas que nos deixaram entusiasmados, pois que nos deixamos entusiasmar, saimos

felizes, porque sabiamos que no dia 7 haveria o Festival.

4.2 AS ELEICOES DE 2012, E SUAS CONSEQUENCIAS NO FESTIVAL DE IEMANJA:
ENGAJAMENTO POLITICO E SUAS CONSEQUENCIAS NO CAMPO RELIGIOSO
VERSUS ENGAJAMENTO RELIGIOSO E SUAS INFLUENCIAS POLITICAS

Em 2012, houve elei¢cBes municipais no Brasil. Mais uma vez o Sr. Itacy se candidatou
a cargo de vereador. Pois, como ele me explicou por vérias vezes, bem como ja comentou em
varias reunides na URCABEP, “amigos, é necessario que nossa religido tenha alguém eleito
para estar a frente do governo, para levar nossas reivindicagdes. N6s somos muito divididos,
e acabamos ndo elegendo ninguém. Este ano vou me candidatar novamente”. EStas
afirmacdes eu ouvi proferidas por varios pais/maes de santo em outros espacos oficiais ou
n&o, das religides afro, como na FEUCABEP, INTECAB, etc. Todos sabem que o poder para
aplicar recursos financeiros, captar recursos de instituicdes filantrépicas, ou exigir a igualdade
entre as religides, entre tantos outros poderes, estd nas maos daqueles que atuam em nome do
Estado, o poder da burocracia de Estado, como eu explico no terceiro capitulo tratando da
gestdo do Edmilson Rodrigues e Ildo Terra na prefeitura. E a0 mesmo tempo, todos sabem
que em Belém, ou no Estado do Pard, ainda ndo houve vitéria de uma sé candidatura de
alguém ligado as religides afro, ou apresentando esta plataforma de sustentacéo eleitoral.

Em 2012, além do coronel Itacy®, o Pai Gilmar do PSOL também se candidatou a
ocupar uma cadeira na Camara dos Vereadores em Belém, mas ndo foram vitoriosos. Em

2008, Pai Gilmar, e Coronel Itacy, também se candidataram. Ja nas elei¢cdes de 2014, Edson

% O coronel Itacy, se candidatou pelo Partido Social Cristdo, o Sr. Dinely do mesmo partido se elegeu com 2905
votos, enquanto o coronel Itacy, recebeu 978 votos. Ja o Pai Gilmar recebeu 400 votos.
http://www.justicaeleitoral.jus.br/arquivos/tre-pa-resultado-de-candidatos-eleitos-no-municipio-de-belem-
vereador-1349700461657
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Catendé®, pai de santo, se candidatou a deputado Federal pelo PSOL, enquanto a Vanda pelo
PT se candidatou a deputada estadual, na condigcdo de negra e mulher.

Vale ressaltar em contrapartida, que em 2010, o Ministério do Desenvolvimento
Social, MDS, teve a iniciativa de fazer uma cartografia dos terreiros em Belém do Para, e
regido metropolitana; bem como em outras capitais brasileiras. Eu pude conversar e
entrevistar uma das pesquisadoras responsaveis deste trabalho. Ela me explicou que esse
levantamento estava sendo patrocinado pela UNESCO, a partir da iniciativa oficial do MDS.
Essa iniciativa aconteceu porque os terreiros também foram incluidos como outros templos de
outras religides nao cristas, para auxiliarem na implementagdo do projeto “Fome Zero”, do
Governo Federal, bem como em outras a¢des de saude publica. Por exemplo, o INTECAB,
bem como Vvarios outros terreiros que possuem CNPJ e que estdo cadastrados enquanto ONG,
por realizarem algum trabalho social, recebe certa quantidade de cestas basicas, para
administrar, isto €, distribuir segundo as prioridades do terreiro, e das familias que frequentam
o local. Mas, se por um lado esta maior visibilidade social tras prestigio e poder simbdlico no
espaco social de atuacdo do terreiro, traz tambem descontentamentos com os critérios usados
para distribui¢do das cestas, traz maior trabalho nao especificamente religioso, e acusacdes de
mau emprego desses recursos alimenticios. Eu estive num debate que se fez no Terreiro do
Pai Walmir, um dos integrantes e fundadores do INTECAB®, e nessa ocasido, um dos seus
filhos de santo, mais influentes do terreiro, expos seu descontentamento com essas cestas

%7 No Blog do Pai Edson Catendé, pode-se ler: “ (...) em 1987, Edson, enquanto babdlorixd, funda o 11é Asé lya
Omi Of4 Karé, casa afro-religiosa de raiz Ketu, descendente do Gantois, confirmando seus primeiros barcos de
lyads, e logo depois, funda a AFAIA — Associacdo dos filhos e Amigos do Ilé Asé Iyad Omi Ofa Karé,
organizacdo nao governamental que tem como objetivo tratar dos assuntos que envolvem a populagdo negra nos
seus aspectos sdcios, politico e cultural, com énfase na afro-religiosidade, a entidade desenvolve estudos sobre
as raizes historicas da comunidade afro-brasileira, denuncia todas as formas de preconceito vivida pela
populacéo afro, proporcionando conhecimento do processo de marginalizacdo da comunidade afro-religiosa e
estimula a participacdo em organizacdo de carater profissional, cultural e esportivo, buscando um tratamento
igualitario, para que a populacdo negra e principalmente afro-religiosa descubra seu enorme valor na
sociedade como parte do povo que contribuiu e ainda contribui na constru¢do da identidade brasileira”.
http://edson-catende.blogspot.com.br/

% Pode-se ler no blog do INTECAB,

O Instituto Nacional da Tradicao e Cultura Afro-Brasileira é o resultado de uma longa luta pela unidade dos
brasileiros afiliados a religido e a expressdo cultural e artistica baseada na tradicdo africana, que
transplantada para o Brasil, aqui foi preservada e recriada. As tentativas de unido de todos - mantidas e
respeitadas as diferencas e diversidades - resultaram na criacdo de inimeras FederacGes e Confederagdes de
Cultos Afros.

(...)O Instituto Nacional das Tradi¢des e Cultura Afro-brasileira, INTECAB, coordenacéo estadual do Para, foi
fundado em 03 de novembro de 1993, reunindo na ocasido liderancas representativas dos varios segmentos e
nacdes das religibes de Matrizes africanas praticadas no norte do Brasil.

O Balalorixa Walmir da Luz Fernandes, desempenhou um papel decisivo nas conversas para o Estado do Para
fazer parte desta que é uma das mais respeitadas instituicdes da religiosidade afro-brasileira. Na ocasido da
fundacéo, foram aclamados o Coordenador Babalorixa Walmir da Luz Fernandes e a vice-coordenadora
Mametu de Nkissi Oneide Monteiro Rodrigues, ficando como sede proviséria 0 Mansu Nangetu, sito a Travessa
Piraja n°1194 bairro do Marco”. http://intecab.blogspot.com.br/
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bésicas, pois “esse pessoal s6 aparece aqui para buscar cestas basicas, ndo querem saber da
religido, nds fazemos todo esse trabalho de triagem, para depois s6 ouvir reclamacdes, eu
sou a favor da gente parar de receber essas cestas”. O seu discurso interpretava que as cestas
basicas eram uma maneira de “comprar” a presenca de pessoas no terreiro.

Mas, o Governo Federal interpretou que o numero de terreiros cadastrados para este
fim de colaborar em programas sociais era pequeno. Estes terreiros, também estdo legalmente
aptos para receber algum auxilio para seus projetos particulares (implantacao de escolinha pra
criancas, biblioteca, acervo histérico, radio virtual, escola de capoeira, teatro, etc); e em
contrapartida distribuem cestas, cedem espaco para vacinagdo, difundem campanhas do
governo, etc. Por isso este projeto de cadastrar, isto € fazer uma cartografia oficial dos
terreiros em Belém, poderia oferecer a possibilidade de outros pais/mdes de santo integrar
estas acOes. Desta maneira o poder oficial e o interesse de diminuir as diferencas sociais e
econdmicas no pais, seriam distribuidos. O Estado poderia arregimentar colaboradores e
fiscalizadores destes bens alimenticios sem muitos custos, e a0 mesmo tempo, promover uma
acao afirmativa de integrar aqueles setores da sociedade que sdo excluidos por representarem
uma tradicdo negra e/ou pobre — neste caso, as religides afro brasileiras. De fato, percebi que
varios terreiros comecaram a ganhar mais notoriedade local, quando comecaram receber
cestas basicas do Governo Federal. Varias pessoas que ndo conheciam a religido ou que
sequer gostavam dos terreiros, agora poderiam se cadastrar para receber esses incentivos
governamentais, num templo — terreiro -, outrora tdo desqualificado e desprezado, seja pelos
valores culturais (neste caso um “racismo a brasileira”), seja pelos burocratas que dirigiam as
acOes da Constituicdo Brasileira. Os templos afro, nesta acdo governamental, estavam sendo
igualados aos templos cristéos.

Eu pude constatar também que nesse periodo, 2010 a 2015, atitudes de hostilidade aos
terreiros se acirraram, uma vez que os afro-religiosos estavam deixando seu lugar de
invisibilidade, de maneira mais marcante. Mas também a consciéncia democratica dos direitos
civis haviam se ampliado, pois tais atitudes isoladas de preconceito perderam forca, e ndo
ganharam legitimidade popular. O evento “Quem ¢ de Axé, diz que €, que eu cito no terceiro
capitulo, foi realizado para tratar exatamente das consequéncias dessa cartografia no campo
religioso afro em Belém: 1) resultados da pesquisa para a cartografia dos terreiros na regiao
metropolitana de Belém; 2) violéncia contra os terreiros; 3) busca de igualdade de direitos
legais dos templos afro-religiosos com templos cristaos.

A dificuldade para fazer este mapeamento foi encontrar os terreiros, pois a maioria

deles ainda mantem ou mantinham a politica cultural da invisibilidade. Entdo os
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pesquisadores usaram a estratégia de comegar pelos terreiros conhecidos e a partir deles, ir
estendendo a rede de contatos com aqueles pais/mées de santo, que eles ndo conheciam. 1sso
aconteceu a partir dos pesquisadores de campo, a maioria deles vindos dos terreiros ja
cadastrados ou que possuiam um carater também de organizacdo ndo governamental.

Vale mencionar que para esses terreiros atuantes social e politicamente, numa linha
politica mais socialista, ou “a esquerda”, esta cartografia foi recebida como um trabalho
valioso para todos. Por isso todas as instituicGes religiosas locais ajudaram no levantamento,
menos a URCABEP. Os terreiros encontrados foram estimulados a colaborar com a pesquisa,
ja que alguns pais/mées de santo ndo quiseram dar entrevista, e ndo deixaram ser incluidos na
pesquisa — muito embora tenham sido uma minoria, cerca de 10 terreiros.

Diante deste cenario, os pesquisadores explicaram aos entrevistados, 0s motivos do
interesse do Governo Federal para essa cartografia. Os sacerdotes dos terreiros pesquisados
eram fotografados, e diziam sua linha de trabalho espiritual. O resultado final da “Cartografia
social dos afro-religiosos em Belém do Para” apresentou a seguinte classificagdo dos
terreiros: Nacdo Angola, Nacdo Jeje Savalu, Nacdo Ketu, Nacdo Mina Jeje Nagd, Nacdo
Umbanda, e Pajelanca®.

O dado mais interessante, e mais relevante para o assunto deste subcapitulo (as
eleicdes em Belém), foi o que a pesquisadora chefe me afirmou na ocasido, “ja registramos
mais de mil e cem terreiros na Regido Metropolitana de Belém”. Este dado quantitativo
deixou outros pesquisadores locais, e pais/maes de santo, perplexos, pois acreditavamos que
fosse um nimero muito menor. E evidenciou-se o valor de dados quantitativos. No encontro
“Quem ¢ de Ax¢é diz que ¢” acima citado, pude perceber o entusiasmo que esse dado

quantitativo trouxe a todos os participantes.

% Seria interessante em pesquisas futuras saber como foram os debates entre pais/maes de santo para se chegar a
esta lista classificatoria de terreiros. Avaliar também como e porque, alguns pais/maes de santo se encontraram
nesses momentos de decisdes, isto € como foram convidados para essas reunides, enquanto outros ndo. Como é
que essa “elite religiosa” interna ao campo religioso afro se comporta em relagdo aos demais religiosos em
Belém, e como sdo vistos pelos demais. Este campo religioso € marcado por divisdes internas profundas, como
afirma Pai Bassu, conversando com o Bispo Emanuel. Todos os pais/médes de santo que conheco afirmam que ha
muita divisdo interna. Fiquei perplexo com a categoria nacdo umbanda. Afinal este dado evidencia como toda
tradi¢do criada pelo humano tem um caréater arbitrario, e uma dinamica propria, e assim a tradi¢do esta sempre
vulneravel a novas mudangas, ¢ novas “traicdes”. O futuro da cultura e da vida humana é imprevisivel. A
Umbanda, a partir de todas as obras que eu li, que tratam deste assunto, € como religido brasileira, de raiz
africana, com influéncias europeias (cristas e kardecistas) e indigenas (pajelanga). Portanto, a classificacdo nacao
umbanda, soa estranho, ao lado de nacdo Ketu, Angola, Jeje, etc. Mas s6 uma pesquisa para entender o que
aconteceu e o sentido disso.
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Conversei logo ap6s com o coronel Itacy, ele me deu uma Revista™ que foi publicada
em Agosto de 2009, para difundir o trabalho da URCABEP. Nela, pode-se observar e contar
cerca de dois mil nomes e fotografias de pais/mées de santo de varias linhas que estariam
associados, a URCABEP. Ele me disse que esses dados do MDS estavam equivocados, uma
vez que para ele “grande parte dos terreiros ainda se escondem. Eu fiz um trabalho muito
intenso, arduo para chegar a todos esses terreiros, ndo sé em Belém mais em todo o Estado
do Pard”. Afirmou em seguida que esta revista trazia dados ja desatualizados, e que 0s
terreiros associados eram um numero ainda maior. Ele explicou também que sua condicdo de
coronel da ativa primeiro, e mesmo agora enquanto coronel aposentado da policia militar
oferece ao terreiro vulneradvel uma esperanca de garantia de seus direitos. Vale ressaltar que
por isso mesmo, o coronel Itacy, tornou-se também bacharel em Direito.

A pesquisadora do projeto para a realizacdo de cartografia procurou a URCABEP,
pois precisou da ajuda de varias entidades locais, mas ndo encontrou nenhum tipo de
colaboracdo, como me explicou a pesquisadora. O Sr. Itacy, por outro lado, ndo aceitou dar
essa contribuicdo, conforme suas palavras, pois ela ndo ofereceu nenhuma vantagem para a
instituicdo religiosa que ele representa. A instituicdo ndo seria ressarcida por todo volume de
trabalho que fizera para conseguir localizar tantos terreiros, ao longo dos Gltimos 10 anos. Ele
sabia que deveria ter uma verba destinada para realizagdo desta pesquisa, € “eu ndo vou
trabalhar de graca pra que o trabalho seja depois assinado por outro, e o salario seja por
outro recebido”. Coronel Itacy me contou naquele ano, 2010, que a URCABEP, tinha mais de
dois mil terreiros filiados s6 na Regido Metropolitana de Belém, e que mais de trés mil em
todo o Estado do Pard. Mas eu também nunca vi tais dados. Ele disse que o endereco e o
nome completo de cada pai/mée de santo faz parte do sigilo da pessoa, e que s6 poderia ceder
tais dados se o0s pais/maes de santo o autorizassem. Mas que nédo via as razdes para fazer isso;
pois as fotos ja estariam todas na revista. No entanto, para n6s na academia a comprovacao

dos dados é fundamental.

" Na contracapa da revista pode-se ler: “Irmdos e irmds na fé, a “URCABEP” é uma Instituicio de
Personalidade Juridica com responsabilidade e credibilidade em todos os Estados Brasileiros, bem como, em
alguns Paises a exemplo da Alemanha, Holanda, Portugal, Espanha, Itdlia e Franca. Aqui no Para, é
reconhecida como Instituicdo de Utilidade Publica Municipal (Belém) Lei n.o 8425 e a Utilidade Publica
Estadual (Para) Lei n.o 6852, estes fatos, credenciam a nossa Instituicdo em Representar 0s nossos lrméos e
Irm&s na luta constante em busca do Respeito e da Dignidade no Campo Religioso onde encontram-se as demais
ReligiGes. Portanto, objetivando o0 nosso Engrandecimento e Fortalecimento, convido a todos os nossos Irmaos
e Irmads para fazerem parte do quadro de Associados da “URCABEP”. Muito Axé a todos. Belém, agosto de
20009.
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Depois quando eu perguntei sobre pagamento de mensalidade, e questéo financeira da
instituicdo™. Ele me falou que pede uma pequena anuidade, mas que tal quantia monetaria ndo
é obrigatoria, mas voluntaria, utilizada para correspondéncia, selos, papéis, etc. Em seguida,
afirmou que muito dos gastos para a institui¢do, ele mesmo “tiraria” de seus recursos
monetérios proprios, ou pedia contribui¢do do poder publico. Afinal o coronel Itacy me expos
sua maneira de ver as instituices, isto €, que elas deveriam oferecer algum trabalho para os
seus associados e ndo o contrario. Por isso, ele justifica o seu interesse de se tornar um
homem publico eleito, vereador ou deputado, para conseguir recursos monetarios, “defender
as religioes afro, e os seus interesses coletivos”.

Estou acentuando esta questdo apenas para que fique claro, que o nimero de pessoas
que estdo vinculadas as religiGes afro na regido metropolitana de Belém, é o suficiente para
eleger um vereador ou até mesmo um deputado estadual. Mas isso ndo aconteceu até nossos
dias. Itacy estava seguro que naquele ano chegaria a conquistar uma “cadeira” na camara de
vereadores, pois como ele me afirmou, “sdo mais de dois mil terreiros associados a
URCABEP em Belém, entdo se eu conseguir uma média de pelo menos trés votos por terreiro,
serei eleito”.

Assim, o Itacy procurou contatar pessoalmente todos os terreiros associados e visitou a
maioria pessoalmente, levando seu material de campanha, e suas propostas para realizagdes
futuras. Na festa de Exu, em Agosto de 2012, no terreno que fica numa encruzilhada de ruas
em Outeiro, onde a URCABEP oferece seguranca policial, e limpeza para a realizacdo das
oferendas, o Coronel Itacy esteve fazendo propaganda de sua candidatura e explicando, por
exemplo, que sua eleicdo representaria a possibilidade de fazer daquele espaco uma praca
publica destinada a oferendas pra Exu. Mas todo esse trabalho, ndo trouxe um resultado final
satisfatorio, e ndo foram favoraveis a sua candidatura, pois que ndo atingiu sequer a metade
dos votos que precisaria receber para se eleger. Isto Ihe pareceu uma falta de reconhecimento
desses terreiros que receberiam tantos trabalhos da URCABEP, inclusive visibilidade social

pelo trabalho religioso; e de certa maneira, este resultado foi recebido no minimo como uma

""No blog da URCABEP, pode-se ler na pagina principal, “Tendo em vista que a nossa Entidade (URCABEP)
ndo tem Fins Lucrativos e a nossa Religido Umbandista e Afro-Brasileira ser aberta a todos, sem qualquer
cobranca Pecuniaria, com isso, para a Realizagdo dos nossos Eventos Religiosos, se faz necessario articular
varias parcerias de Pessoas Fisicas e Juridicas, sem as quais, seria impossivel realizar as nossas Festa
Religiosas Alusivas aos Orixas que veneramos. Assim sendo, como forma de reconhecimento e agradecimento
Publico, o Coronel Itacy, Presidente da URCABEP, criou 02 (dois) tipos de Honrarias: Diploma de Honra ao
Mérito e Comenda da Ordem do Mérito de Xangd; que se destinam as Pessoas, Orgdo e Empresas que
realmente contribuem com o Engrandecimento e Fortalecimento da Religido Umbandista e Afro-Brasileira no
Estado do Parad”. http://www.religiaoumbandista-pa.com.br/

Neste blog, eu pude contar entre as fotos dos associados, cerca de 2790 pessoas.



http://www.religiaoumbandista-pa.com.br/
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deslealdade, sendo uma traicdo. Assim ele refletiu durante vérios dias, e anunciou por
correspondéncia e reunido que naquele ano ele néo teria condicOes de levar a frente o Festival
de lemanja, e que a diretoria da URCABEP tinha resolvido ndo realizar o evento. Ele alegou
falta de verbas pessoais, devido os gastos com a campanha politica, e que ndo tinha transito de
poder politico para reivindicar, num ano que foi de elei¢Ges, verbas publicas para o Festival.
Afinal a URCABEP ndo tem lucros, ou capital monetario préprio.

Na ocasido em que ele expos essa questdo oficialmente, varios pais/mées de santo
ficaram desapontados, pois “o Festival ja é uma tradi¢do em Belém e ndo se pode deixar de
fazé-lo”. Mas o Coronel Itacy foi intransigente, ele estava profundamente magoado com esta
“traicdo”, e precisava deixar claro para todos a sua propria importancia. Ele afirmou entdo que
a URCABEP ndo poderia impedir ninguém de fazer o Festival. Assim, aqueles que
desejassem fazer o ritual, deveriam fazé-lo. Varios outros pais/mées de santo o procuraram
para falar do assunto pessoalmente e sempre ouviram a mesma resposta. Eu também fui
conversar com ele. Na ocasido ele me disse que estava muito desgastado emocionalmente e
frustrado com seus amigos e religiosos afro, por lhe darem crédito apenas quando precisavam
de suas acdes, mas que ndo lhe ofereciam mais poder politico para continuar realizando
eventos para todos.

Por fim, o Coronel Itacy foi a imprensa explicar, o porqué naquele ano a URCABEP
ndo faria o Festival de lemanja. E deixou claro que ninguém poderia ser impedido de fazer
suas oferendas nas praias de Outeiro e Icoaracy, pois esse € um costume de todos. Mas por
outro lado a URCABEP nédo poderia providenciar iluminacdo, seguranca, e muitas outras
questBes de suporte logistico para o evento. Este discurso publico foi recebido por Mae Katia,
e outros pais/mdes de santo como uma contrapropaganda, para que ninguém fosse ao ritual
que iria ser feito fora da direcdo da URCABEP. Por isso mae Katia, ap0s conversar com
varios pais/maes de santo, e simpatizantes do Festival e das religides afro, procurou a
imprensa bem como as redes virtuais de comunicagéo, para informar que ela levaria a diante o
Festival juntamente com todos aqueles que entendessem a importancia deste ritual.
Aproveitou ainda a ocasido para “convocar” aqueles que desejassem unir-Se a ela, para
realizacdo do quadragésimo primeiro Festival de lemanja.

Varios pais/mées de santo e pessoas ligadas ao Festival ficaram indignados com essa
atitude do coronel Itacy, e diziam, “ele quer se vingar porque ndo ganhou eleicdo”. E Mae
Kétia que tem mais iniciativa, e um poder de lideranga maior, tomou a defesa do Festival
publicamente. Ela também ¢ filha bioldgica de Mae Nazaré, uma das fundadoras do Festival,

que antes do falecimento, teria pedido para ela ajudar a continuar a tradicdo do Festival. Mae
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Nazaré sempre acompanhou Mae Celina, e foi por muitos anos a Mée Pequena do terreiro
dela; bem como fez parte da dire¢do da FEUCABEP™.

Na pagina do facebook de Mae Katia ela postou publicamente o texto seguinte:

No comeco, O FESTIVAL DE IEMANJA tinha diretoria. O ano todo eram
realizados eventos para garantir as despesas da festa. Depois, ficou tudo
nas maos do Cel Itaci, que passou a bancar o evento.

Todos passaram a se despreocupar, confiando que ele sempre resolvia tudo.
Por isso, fomos todos pegos de surpresa. Eu, inclusive, que ndo pude fazer
nada para mudar o quadro. Ndo tenho tempo, a bem da verdade, para ir
atras de patrocinio, reunir os terreiros etc.

Acho que chegou ao fim, minha participacdo no evento. Se ele ocorrer para
0 ano, nao mais estarei 4. Que lemanja nos proteja.

IEMANJA: Todos s&o culpados pela ndo realizagdo do FESTIVAL.
Deixamos tudo nas maos do Itacy. Ele se sentiu poderoso. Agora, quando a
ficha caiu, querem crucifica-lo.

Entendo que é chegada a hora de juntar os cacos e partir para uma nova
organizacdo do evento, com diretoria e participacdo de todos o0s
interessados. Jogar pedras é facil. Hipocrisia tem limites, entretanto. Tudo
muda. O festival pode assim, mudar também, para melhor.

Nessa busca de realizar o Festival, a despeito das decisfes de Itacy, Mée Katia, que é
uma sacerdotisa bastante atuante no campo das religides afro local, procurou varios pais/méaes
de santo influentes para ajuda-la”. Uma delas foi Mae Nangetu, que inclusive cedeu o espaco
do Terreiro, que fica num bairro nobre e central de Belém, para que ela pudesse expor seu
problema e seus planos quanto ao Festival. Eu ndo pude participar desta reunido, pois estive
nesse horéario na Escola Bosque, localizada em Outeiro, para uma palestra ja programada,
havia meses. Além disso, esta seria uma oportunidade impar, pois eu desejava ouvir pessoas
que residissem na Illha de Outeiro. Seria importante saber o que pensavam do Festival e de sua
realizacdo naquele distrito. Vale ressaltar, que corria o boato que os “protestantes”, iriam
fazer uma passeata religiosa na hora do Festival, o que ndo ocorreu. E eu também pude checar
se de fato esse boato tinha alguma procedéncia, mas ninguém sabia, ou comentou tal assunto
na Escola Bosque, apenas alguns alunos afirmaram que “depois que acontece esse Festival € a

maior sujeira na praia, e uma bebedeira nos bares. E uma falta de consciéncia ecologica”.

"2 Este dado é importante, pois, que Mae Nazaré era vista por alguns pais/maes de santo como uma ameaga ao
poder da FEUCABEP, até 1998, quando eu estava terminando de colher os Gltimos dados. Isto acontecia porque
ela trabalhava ao lado de Méae Celina, que como explico na Dissertagdo “Uma Rosa a Iemanja”, criou varias
tensdes e brigas na FEUCABEP. Além disso, a Federacdo, sempre se mostrou contraria ao Festival pelas razGes
ja expostas acima. Entdo é sempre bom perceber que nds fazemos interpretacfes o tempo todo. Nada é definitivo
na vida social, e os possiveis “inimigos” em um tempo poderdo estabelecer aliangas e refazer sua amizade, e
realizar trabalho comum, em outros momentos. Por isso, para mim, foi surpreendente saber que Méde Nazaré,
esteve integrando a dire¢8o da Federagéo.

"3 Ela esteve na direcdo da INTECAB, por alguns anos, e dirigiu vérias acdes politicas em Belém, uma delas, por
exemplo, a marcha pela liberdade religiosa.
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O boato acabou sendo atribuido ao coronel, por alguns participantes ou simpatizantes
do Festival, que diziam “assim ele espalha medo entre os que desejam ir ao Festival,
ninguém quer um confronto religioso”. Para driblar essa possibilidade Mae Katia prop6s que
se fizesse o Festival em Icoaraci, pois afinal tinha sido em Icoaraci que tudo comegou com
Ivo Silva e Mie Celina. Ela dizia “vamos aproveitar dessa triste ocasido que a URCABEP
ndo far4 o Festival, pra gente retornar as origens do Festival, e assim provar que essa
tradi¢do ndo estd na dependéncia desta ou daquela pessoa”. Além disso, Icoaraci € uma
praia mais central e iluminada do que Outeiro.

No terreiro de Mé&e Nangetu, havia poucas pessoas, mas todas deram apoio a Mée
Katia, pois percebiam que o Festival era muito importante. Tais dados foram colhidos por
Luah Sampaio™, na manha do dia 4 de dezembro de 2012. Esta estudante integrou o Projeto
Caboco, enquanto bolsista, nos anos 2012 e 2013.

Luah relatou que um pouco antes de comecar a reunido, para aguardar aqueles mais
atrasados, Mametu (titulo carinhoso de mae de santo no candomblé, se referindo a Mae
Nangetu) contou algumas historias lembrando quando conheceu o Festival de lemanja. Ela
lembrou que o Festival teve inicio em Icoaraci, e falou também do seu carinho e admiragéo
por uma de suas fundadoras, a Mée Marina, que tinha um terreiro de umbanda Jurema e José
Tupinamba. Ela falou também do coronel, da Associacdo dos Amigos de lemanja, e de todas
as primeiras mulheres, mées de santo, que fundaram aquela festividade, que era para elas
puramente sua tradi¢do e forma de representacéo de suas crencas (se referindo a que eram da
umbanda). Ela explicou também que hoje em dia, como todas elas ja haviam falecido, quem
comandava a festividade era o Sr. Itacy e que naquele ano ele tinha decidido nédo realizar a
festa sem consultar ninguém.

Os poucos participantes da reunido, quatro sacerdotes, ouviram Mae Katia, e lhe
deram apoio, quando se comprometeram ir a lcoaraci, e divulgar o evento, mesmo que nédo
fossem participar do ritual religioso. Mée Katia, explicou que a empresa de comunicacdo, O
Liberal, tinha Ihe procurado no dia anterior. Esta empresa também ouviu o Coronel Itacy, que
teria afirmado que os participantes da associagdo tinham lhe traido. Entdo ela insinuou a
possibilidade de desprestigiar Itacy, mas um pai de santo que entendeu que a questdo era

pessoal, Ihe disse na ocasido: “Mas, pra que isso Mana? O que tu achas que vamos ganhar

" LLuah Sampaio, estudante de Letras/UFPA, foi bolsista do Projeto "Dialogos em Cabana de Caboco", nos anos
2012 e 2013. Ela escreveu artigos juntamente comigo e Professor Arthur Leandro, tendo feito um arduo e
importante trabalho no projeto Caboco, e na sua divulgacdo. Eu particularmente agradeco a esta dedicada e
estudiosa aluna, por sua atuagdo no projeto, e por estes dados coletados, que serviram também para seus escritos
e para ampliar seus aprendizados sobre a teoria social. Pude ouvir também elogios de Mde Nangetu, Arthur
Leandro, e de outros integrantes de seu terreiro, satisfeitos com o trabalho de Luah.
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com isso? A figura dele ndo interessa! As vezes nos metemos em disputas e confusdes que n&o
precisamos nos meter. Precisamos ficar preocupados com o Festival e com as oferendas dos
nossos povos para lemanja!”. Este discurso resgatou uma postura mais coletiva para ver o
Festival, e menos pessoal; evidenciou a tensdo que existe em todo discurso para uma acao
social e politica, isto é, 0 pessoal e 0 coletivo, as crengas ou pressupostos ou supostos basicos
que norteiam nossa interpretacdo dos acontecimentos.

Em seguida, apareceram alguns reporteres da TV Cultura, com todo aparato técnico
para filmar a reunido. Esse acontecimento foi uma surpresa para todos, menos para quem 0s
convidou. Mas, naquele momento todos reconheciam a importancia da midia para a realizacéo
de uma Festa da amplitude do Festival de lemanja. Afinal, como se poderia conversar com
tantas pessoas (a regido metropolitana de Belém conta com cerca de dois milhGes de
habitantes), e num espaco tdo curto de tempo, fazer um convite para um dado evento? Neste
caso fica evidente como a producdo tecnoldgica (meios de comunicacdo, adaptacdo da
natureza & cultura pelo trabalho criativo humano, a mercadoria) influencia e refaz o cotidiano
humano, naquilo que se pode chamar de anel recursivo™. E assim, se acreditou que a TV
Cultura os ajudaria a divulgar o evento, e foi o que aconteceu. As midias podem coisificar as
manifestacdes populares, ou instrumentaliza-las para ganhos empresariais, descaracterizando
suas origens, somente com o0 consentimento coletivo. E ao mesmo tempo pode divulgar um
evento, e ajudar uma coletividade a se conhecer com mais profundidade, recriar nossa
humanidade, somente com o consentimento coletivo. Vale ressaltar que 0os meios virtuais de
comunicacdo estdo se intensificando e democratizando ainda mais este potencial humano de
comunicagéo.

Entdo se discutiu quais acOes poderiam ser realizadas para que a festividade resistisse,
e continuasse enquanto um direito de todos que quisessem utilizar qualquer espaco publico
para cultuar e fazer oferendas a lemanja, enfim para que suas crencas fossem respeitadas.
Nenhum daqueles pais/mées de santo participavam do Festival, e tinham suas reservas quanto
a este ritual. Mas naquela ocasido perceberam a importancia de dar visibilidade para o
festival, pois que de qualquer forma tal ritual angariava poder simbolico para os participantes
de religiGes afro-religiosas; e a presenca da TV Cultura se apresentou como uma ocasido que

néo se poderia perder.

> Anel Recursivo: nogdo essencial para a concepgdo dos processos de auto-organizacéo e de autoprodugao.
Constitui um circuito em que os efeitos retroagem sobre as causas, sendo os proprios produtos produtores do que
0s produz. (MORIN, 2002, p. 299)
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Mametu Kétia Hadad comecou explicando para o reporter o que estava acontecendo,
falou sobre Itacy e a URCABEP, sobre a Associacdo dos Amigos de lemanja, e no final
reafirmou que néo seria pela falta do apoio de uma instituicdo, ou de um organizador, que se
ausentou repentinamente e tomou essa decisdo a revelia de todos, que nédo iria acontecer o
Festival de lemanja! "N&ao tem como cancelar as manifestagdes religiosas, elas acontecem de
todo o jeito, porque é tradicdo e cultura e esses espagos precisam ser respeitados!”. E um
outro pai de santo acrescentou a reportagem, "O culto de lemanja ndo é do Itacy, ndo € da
Kétia, ndo é de ninguém, é da nossa tradicao e isso ira acontecer ndo importa o estado ou
qualquer outra coisa." Estes discursos ressaltam a posse coletiva de uma tradicdo comum, ou
propriedade coletiva da mercadoria produzida na esfera dos bens simbdlicos, neste caso bens
sagrados, bens que ddo sentido a existéncia humana. De qualquer maneira uma tradicdo para
ter continuidade, precisa do trabalho coletivo, na sua producdo, na sua vivéncia, no seu
reconhecimento publico, na sua revitalizacdo e atualizagdo. O valor de “mercadorias reais”
também é dado no imaginario e pelo imaginario, pois o valor de uso pode variar’. Por
exemplo, alimentos industrializados foram muito apreciados e valorizados, mas, na medida
em que sdo vistos como prejudiciais a saude vao perdendo o interesse no uso, e se nao se
adaptarem terdo que parar de ser produzidos, pois ndo tendo mais valor numa dada sociedade,
ndo serdo consumidos.

De fato o culto a lemanja, procede de uma tradicdo milenar vinda do Continente
africano que se ancorou no Brasil. No entanto o Festival de lemanja € uma tradicdo recente,
que inclusive recebe criticas de agentes religiosos que disputam poder simbdlico e capital
simbdlico neste campo religioso e afro. Mas para festejar e agradecer lemanja com tantos
terreiros juntos, e divulgar e valorizar publicamente esta Orixa, numa sociedade complexa e
pluriétnica, a midia tornou-se um instrumento fundamental. Ninguém estava cancelando o
ritual sacerdotal, mas o ritual leigo. E como veremos abaixo, ndo se conseguiu realizar o
Festival com a amplitude que a URCABEP alcanca. Mas o Festival foi realizado. N&o atraiu a
grande quantidade de pessoas que comumente atrai, € ndo causou tanto impacto na opinido
publica. Os opositores do coronel Itacy, ndo deixaram de falar dele quando o criticavam,
ressaltando a sua importancia. Por vezes se falava menos do festival, e das oferendas a

lemanja, como discursou um pai de santo acima citado, para dar relevo a pessoa do Sr. Itacy.

"® Vale ressaltar que eu ndo estou esquecendo que existem valores em si, naturais, para o humano. N&o é s6 o
trabalho humano que produz valor para a vida humana. A fotossintese, a agua, o ar (ndo poluido), entre outros
bens naturais estdo a servigo de saciar as necessidades vitais do corpo humano (natural) e o fazem. S&o valores
insubstituiveis. O alimento, por exemplo, € imprescindivel para a vida da espécie, mas o que é alimento, e se ele
tem valor nutritivo ou ndo vai depender do imaginario coletivo. E, além disso, vai depender do clima: seca,
enchente, ventos, chuvas, etc. Também, por isso que os valores de mercado oscilam.
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Novamente uma tenséo entre perspectivas diferentes da acdo social (Weber), ou fato social
(Durkheim), ou dindmica social (Balandier), entre aquilo que concebemos por objetivo e o
subjetivo, o coletivo e o individual, o sujeito e o objeto, o agente da acdo e sua motivagédo
pessoal e coletiva. Somos moldados pelo coletivo, mas que também moldamos o coletivo. A
sociedade produz um individuo que depois reage na causa e assim sucessivamente’’. A figura
do Sr. Itacy é importante, mesmo que ndo seja insubstituivel. E se ele faltar terd que ser
substituido por outro, que tenha “tempo”, que possa de fato se dedicar a este evento, como a
qualquer outro. E ndo basta a figura de uma Unica pessoa, mas de uma organizacdo, uma
instituicdo. Mas se um acontecimento social néo tiver a legitimidade do coletivo, também néo
acontecerd. Foi o coletivo que produziu a pessoa do Sr. Itacy, que por outro lado, esta
produzindo um evento coletivo. Produziu esta pessoa, pois 0s sacerdotes ndao querem abrir
mao de sua vocac¢do religiosa, e sua realizacdo pessoal, para “gastar tempo” com um evento
desta magnitude todo ano.

Continuando o relato, Luah afirma que nas gravacgdes da TV Cultura, o Baba Taiand6
fez um historico sobre a festividade. Ele falou de uma maneira muito presente, ressaltando
questdes positivas ou negativas, sobre esta manifestacdo religiosa e cultural. Ele afirmou
ainda o quanto era importante que todos os povos de terreiro estivessem presentes nesse
momento, para que conseguissem se proteger e apresentar a forca do Axé, e finalizou:
"Acreditamos que a liberdade religiosa deve ser assegurada em todos 0s momentos".

As falas de todos se focalizaram neste chamado, e curiosamente, todos conheciam

muito bem a trajetoria do Festival, ainda que ndo o apoiassem:

desejamos que todos estejam presentes nessa préxima sexta-feira, dia 07 de
dezembro na praia do cruzeiro. O cortejo iniciara no terreiro de Umbanda
Jurema e José Tupinambéa, na Travessa Mucaja 147, entre Pedro Alvares
Cabral e Senador Lemos, terreiro de M&e Marina. O cortejo deve sair por
volta das 19:30 até a praia do Cruzeiro onde acontecerao as oferendas.

Depois que a TV Cultura se retirou, ainda se falou da importancia de que os direitos
humanos fossem respeitados entre os povos afro-religiosos em Belem e em todo o pais.

Falaram do boato de que talvez os evangélicos fizessem uma passeata no momento das

" Uma mulher quando engravida, efeito de uma relacéo sexual, o feto, comeca a interferir na vida da mae. N6s
nem sempre agimos e influenciamos a vida social porque temos consciéncia ou porque estamos de posse de
nossa capacidade racional de fazer reflexdo. Assim, “catastrofes” naturais interagem e intervém na vida social e
na concepcdo de mundo. A negacdo pode ser também uma afirmagdo, como no caso de negar a figura do Sr.
Itacy, mesmo que ndo seja essa a intencdo de quem nega. O caso da escraviddo negra no Brasil, outro exemplo,
como eu proponho no terceiro capitulo, tentaram negar a humanidade do negro, mas s fizeram reforga-la e
reconhece-la — neste caso se provou que € impossivel negar os valores naturais. Assim, é dificil especificar o
que é causa, e o0 que é efeito. SAo um Unico movimento na totalidade.
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oferendas. Ressaltaram que por isso, era importante que os afro-religiosos respeitassem suas
diferengas e 0s espacos sociais que j& tinham conquistado pelo direito de liberdade de culto,
para que nao se precisasse viver uma “guerra santa” interna ao campo religioso negro; e
perder as conquistas democraticas. Nesse momento de conversa mais informal, todos se
reportaram a formacgdo da Bancada Evangélica no Congresso Nacional, e toda a violéncia
praticada constantemente pelos evangélicos as religides afro-brasileiras.

Finalmente chegou o dia 7 de dezembro de 2012, e em frente ao Terreiro de Mae
Marina, se encontrava um pequeno carro som, e alguns pais/mées de santo. Havia também um
carro para a Imagem de Nossa Senhora da Concei¢do e um outro para lemanja. Nestes
caminhdes estavam sentados os “marinheirinhos e iemanjazinhas””®. Assim, eu registrei a
saida de dois Onibus com os terreiros, e dois caminhdes. Estavam presentes uns quatro
terreiros. E me disse Mde Katia, diante daquele cortejo tdo pequeno em relacdo ao que
normalmente o Festival apresenta quando dirigido pela URCABEP: _“parece até que eu
estou revivendo o comego. Porque o comego foi assim. Uma coisa bem simples”.”

Quando chegamos a praia, ndo havia nenhuma preparacdo no local para receber os
terreiros. Entdo se procurou naquele momento um espaco melhor, pois outros terreiros ja
estavam fazendo suas oferendas. Mé&e Katia me explicou que recebeu uma promessa de mais
dez Onibus, e que ndo ocorreu, assim ela justificou que “por isso ndo vieram mais terreiros. E
sinceramente, eu como filha de uma das fundadoras desta festa, estou aqui s6 pra cumprir
com minha tradicdo e minha fé, e tenho certeza que mamae oxum e iemanja, estdo vendo
isto”. O que evidencia como ela naquela circunstancia, e, como todos 0s outros presentes
estavam preocupados mais com a festividade leiga do que com a obrigacéo sacerdotal, afinal
aquele era o Festival de lemanja.

Por fim, entrou o andor de Mamde Oxum e o andor de lemanja. Tinham muitas
pessoas nos bares da praia e ao redor dela, e muitas pessoas na praia pra ver o cortejo

passando. Pai Arthur chega com Mée Nangetu, e escolhem um lugar pra ficar, pois sé foram

’® Meninos e meninas entre 7 a 12 anos vestidos de “marinheiro” ou de “iemanja”.

" Para aqueles que conheciam grande parte da histéria do Festival de lemanja, ou que participaram ativamente
deste evento ha muitos anos, este foi um momento muito emocionante, e de muitas recordagdes. Lembravamos
das fundadoras mais famosas, e ja falecidas. Numa entrevista em 21 de agosto de 2010, Mae Katia me relatou
guantas das fundadoras ja tinham falecido: Mae Lucimar, no ano de 2000; Mae Celina em 3 de dezembro de
2003; Méae Marinete em 6 de dezembro de 2003; Mée Marina em 5 de julho de 2007; Mae Nazaré em Setembro
de 2008; Mé&e Dica em maio de 2009; Pai Arimatéia em julho de 2010 — falou de outros sacerdotes falecidos,
mas que ndo recordava, muito bem das datas, como o Pai Guapindaia, M&e Zenaide, Mae Justa, Méae Odisa. Os
falecimentos e nascimentos de pessoas sdo vistos por George Balandier como acontecimentos naturais e
intrinsecos a qualquer grupo humano que produzem as dindmicas sociais. Sdo as dindmicas de dentro como ele
denomina, em contraposicao as dinamicas de fora.
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assistir e prestigiar a acdo de continuidade do Festival. Afinal é um Terreiro de Nagdo Angola,
candomblé.

Os trabalhos do ritual foram iniciados na umbanda. Compareceram oito terreiros, dos
quais apenas cinco participaram do ritual. Entdo comecei a conversar e entrevistar o Pai
Charles, de Castanhal, que eu ainda néo conhecia. Ele me explicou que essa ideia de festival
ja tinha chegado a Cachoeira do Arari, cidade da llha de Marajé, e em Tucurui®. Explicou
ainda que a existéncia do Festival propagou ainda mais o costume de fazer oferendas nessa
data a lemanja, que ja existia em todo o pais. Depois ele ressaltou o trabalho das mées

fundadoras, e a beleza da uni&o neste evento particular,

a luta e a resisténcia daquelas matriarcas de outrora, trouxeram, mesmo
gue elas ndo pensassem a dimensao que iria tomar este evento. (...) De uma
homenagem, simples e singela, mais muito significativa claro. (...) se tornou
um evento, que atrai um puablico que, mesmo que ndo sejam adeptos da
religido afro, tem uma simpatia. E depois a nossa cultura, afinal de contas
essa nossa forca de agua que esta aqui, (...) Afinal nossa regido € cheia de
agua doce, terras de Mamde Oxum, que protege a foz. E ainda os
encantados de mata e igarapé, de cacimba, de nascente. Mae d’agua. Nand
que é a senhora do lodo. O referencial de Mina, e mais os adeptos do
candomblé. Que bom que h& esta interacdo, fico até emocionado.

De fato a unidade entre terreiros de linhas tdo distintas naquele momento era o
acontecimento mais curioso, e mais relevante. Mesmo os adversarios de outrora, estavam ali,
para afirmar a importancia do Festival de lemanja, e expressar o seu desejo publico que tal
tradicdo ndo acabasse, eu também estava muito emocionado. Ainda que a festividade desse
dia ndo apresentasse todo o brilho e a magnitude que este Ritual alcanga socialmente, quando
realizado pela URCABEP e pela Associacdo dos Amigos de lemanja. Note-se como ele
reinterpreta e atualiza o Festival.

Por fim, este pai de santo conta um pouco de sua trajetdria religiosa, e do motivo

principal que o levava a estar ali assistindo o ritual,

E minha mée de santo que foi Mae Nazaré Andrade, eu sou o Charles. Fui
feito por ela em Castanhal. Sou candomblé angola, mas professo também a
umbanda, tomo do culto da umbanda até hoje. E ndo deixar de reverenciar a
memoria, dessas senhoras, de nossos ancestrais, e em especial a ela. Estou
aqui por causa dela. Ouvi esta chamada a comunh&o a integracéo, que eu
acho que tem que haver. (...) Sabemos, claro, que existe, tanto umbanda,
quanto candomblé, como a mina, mas que num momento desses assim, a

8 Seria muito interessante uma monografia para tratar desses eventos coletivos no Para, e em todo o pais.
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gente deve convergir. Devemos aliar forcas, pra que um evento como este,
numa festa singela, simples, mas muito significativa, que vai além das
fronteiras de nosso estado. Porque o Festival de lemanja, ja se tornou um
referencial internacional, mesmo porque hoje temos a internet. E depois de
guatro décadas isso assim vir a extinguir, ou ameaca de um término. Tem
muita gente aqui que até atendeu um tipo de chamado (...) Uma campanha
para nao ter esse término, ndo como se fala como um Festival, mas desse
evento realmente religioso.

Pai Charles enfatiza a grande difusdo do Festival, afinal esta festividade é conhecida
em todo o Estado do Para, em alguns lugares do Brasil, e até mesmo no exterior, como 0
Coronel Itacy, j& me havia comentado. Afirma seu apresso pelo ritual, e seu desejo que néo se
acabe, além de salientar que deseja que o nome “Festival”, seja mudado. Por outro lado, Mae
Nangetu na sua entrevista enfatiza o aspecto popular, leigo do festival, numa visédo que néo
deseja enfatizar uma organizagdo. Mas em seguida, reafirma a importancia das instituicoes e

de suas liderancas para encaminhar um evento como este.

Eu vejo este momento como uma nova era. Uma era de libertacéo, do povo,
uma nova era. Onde o povo tomou conta do festival. Que ndo tem dono. O
Festival é do povo. Porque o povo tomou essa posse. Mas agora eu acho que
a gente tinha que fazer projeto, para que o Estado tornasse este festival
como um patrimdnio histérico e imaterial de nosso Estado, porque ja vai
guase que pros guarenta e cinco anos, € ja é um patrimonio da cidade, um
patrimdnio de Belém. A vontade e a fé a forca do axé produziu esta festa, em
apenas 8 dias.

Este discurso de M&e Nangetu é muito relevante, porque é o reconhecimento da
importancia do Festival, vindo de uma sacerdotisa do Candomblé, de nacdo Angola. Mas nédo
apenas isto. Muito embora ela reconheca que a populacdo ja ama este evento e ja assimilou
esta tradicao reconhece que precisa de alguns lideres, que ndo deveriam se sentir os “donos”
do Festival, para encaminhar um evento desta magnitude. Ela inclusive ja vé a possibilidade
do tombamento deste ritual, proposta que vai gerar muita disputa por poder simbdlico e que
merece ser comentado abaixo como farei. Eu ndo via a importancia desta ideia de Nangetu no
dia da entrevista. Mas depois de varios acontecimentos e maus entendidos entre estes agentes
religiosos, fui me dar conta que essa ideia era de fato muito relevante. Afinal Mae Nangetu, é
uma sacerdotisa que acumula relevante capital simbdlico, por isso influente e conhecida em
Belém, no Parg, e em muitos lugares no Brasil por sua participacdo em varias organizagdes

nacionais ligadas ao governo federal na tentativa de diminuir o preconceito racial e religioso.
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Em seguida vejo o Pai Emilio que participou e emprestou a Imagem de lemanja do seu
terreiro para esta festividade. Ele me confirmou que a imagem veio do seu terreiro e que
participa do Festival ha muitos anos. Ele reforcou que sua presenca no evento era o

cumprimento de uma obrigacéo, e ndo o confronto de disputa por poder. E explicou,

E sim, do meu terreiro. Costumo vir sim, participo ha muitos anos. Muitos
anos. Conheci mde Marina, M&@e Lucimar, pai Lauro, todo mundo eu
conheci. Morei e moro em frente a casa deles. O Festival saia em frente da
minha casa. E por isso que nds estamos aqui, né? Reunidos, todos fazendo
nossa obrigacdo. Organizar este evento. Nao é um evento é uma obrigacéo.
Eu sou mina, mina e umbanda.

A fala de Pai Emilio é muito relevante, porque evoca lembrancas de um passado que
ele estd profundamente ligado, ndo é a toa que recebeu a comenda de Xangd conferida pela
URCABEP, em nome de seu pai, como acima citado, para ele esta € uma obrigacdo, nao
apenas um evento. Entdo comeca oficialmente o Festival, e 0 Mestre de Cerim0nia esta

falando,

Esta é uma festa da Amazonia. E com muita alegria que queremos iniciar
este ritual, chamando primeiramente a casa, responsavel pelo sentimento da
dor. Chamar a casa de Jurema e de José Tupinamba, e vamos convidar os
Babalorixas presentes, as mametus, todas que estdo presentes, para dar a
sua palavra, para manifestar a sua saudag@o a nossa rainha. Vamos fazer
uma grande roda aqui no centro, em torno de nossa Imagem de lemanjé e de
Nossa Senhora.

Entdo o terreiro de M&e Marina foi convidado a abrir o Festival na umbanda. O
sentimento de dor, é que ela ndo é mais lembrada publicamente quando se faz o Festival pela
URCABEP. Em seguida, Mée Socorro, filha bioldgica de mde Marina, pegou o microfone nas
médos, juntamente com mae Katia e pai Emilio. Saudaram primeiro os Orixas, e depois
comegaram a cantar o hino da umbanda. Em seguida Mae Katia faz o discurso de abertura,
fala a todos os presentes, mas em dado momento se dirige mais particularmente a pessoa de

Mé&e Nangetu,

Este evento Mameto Nangetu, comegou ha quarenta anos atras, aqui mesmo,
aonde nos estamos, e € com muita emogdo que eu digo que, quando eu
comecei a vir pra cd eu tinha 6 anos de idade, hoje estou com 47.
Acompanhando a minha mée e as mées, e todas as ancestrais que fundaram
este evento. E que se tornou com a magnitude que é hoje, que é a maior
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referéncia da umbanda, do norte e do estado do Para. Infelizmente n6s ndo
temos forca politica, infelizmente nés ndo temos um representante politico,
gue nos represente, no momento que formos violentados na pratica de nossa
fé. Mas como nds somos resistentes, ndo tem embarago que nos atrapalhe,
de vim praticar nossa fé, de manter a tradi¢céo do sagrado, de nossos deuses
e deusas, e de tudo aquilo que a gente acredita, no caminhar de nossa vida.
(...) Enquanto tocar um unico tambor sobre a terra, enquanto lemanjé viver
sobre a terra, Oxum, Janaina, Sereia, lara, Mdae D agua, nos vamos estar
aqui. Ou em qualquer espaco, tomando conta, porgue nds fazemos parte da
formacdo do povo brasileiro. E a nossa religiosidade, é a nossa maior
riqueza. Eu vou passar o microfone, para uma das maiores sacerdotisas da
nacao Angola, que é do candomblé.

Mé&e Nangetu toma o microfone cumprimenta a todos os presentes, e parabeniza o
esforgo para realizar o evento esperando que a tradicdo iniciada h4 muitos anos, prossiga. Em
seguida Mée Katia fez uma homenagem bastante emocionada a Mae Marina, ja falecida, que
esteve no primeiro Festival com Mae Celina e o repérter Ivo Silva. E por fim passou o
microfone para Pai Reginaldo, que alternava cantos com Pai Emilio e Pai Fabiano. N&o
tiveram os fogos, e nem as oferendas levadas por barcos até as aguas mais profundas do rio.
Nem uma iluminacdo especial, ou protecdo por cordas, arquibancada, camisetas, ou ricas
oferendas, ou distribuicdo de agua mineral. Tudo muito simples, e muito bonito.

Muito embora Pai Taiandd tenha participado da reunido ndo compareceu ao Festival.
Ele me explicou em janeiro de 2015, que ndo tem nada contra a pessoa do Sr. Itacy, e me
contou que inclusive foi assistir a saida do Festival em 2014 quando a URCABEP resolveu

realizar a festividade novamente.

Eu estava no Festival de lemanja na saida do santo. Meu neto fez a maior
histéria pra ir ver a saida. (...) Foi pra roda dancar tudinho, ele ndo pode
ver macumba que ele quer dancar. E ai eu estava aqui, com minha roupa
profana todinha, 14 o Itacy me enxergou, ele veio falou comigo, o que ele
disse pra mim, “Nos estamos precisando de vocé aqui”. Eu disse pra ele,
entdo, a gente pode conversar. Mas, qual é a minha reticéncia, eu ndo falo
nada, acho bacana. Qual é a minha reticéncia, festival é de sorvete, festival
é de cerveja, né? O nome pra mim ja ndo é bom. (...) Me lembro quando eu
estava na Mae Marina eu fui no primeiro festival de Outeiro, porque eles
faziam em Icoaracy, na praia do Cruzeiro. (...) Me lembro bem dali, eu que
enfeitava a Santa (...) Mas aonde é que esta o defeito? Que mais me
perturbou? O Amaury, quando o Amaury diz, agora vamos chamar a maior
Mae de Santo que estd no Pard, vamos chamar o maior pai de santo. N&o
existe maior, se nds estamos numa politica, devemos dizer, agora vai o
sacerdote, da nacdo tal. Isso eu achei muito errado. E ai 0o que é que
acontecia? Acabava aquele bando de gente indo pra l4&. E quem aparecia
realmente, quem estava na frente, de tudo eram os cardeais. Ai tinha os
cardeais, e tinha os fiéis, e o baixo clero. Achava aquilo triste, e pensava,
mas nos vamos ter isso dentro da nossa religido? A Gltima vez que eu fui
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com a Mée Marina, eu dizia pra ela, Mée, vou bater minha chinela, pra nio
levar nem o p6. Que é uma coisa biblica. Que é pra ndo voltar, e ndo fui
mais. Segunda coisa, ele se tornou, um festival, sacro profano. O festival
estd4 acontecendo aqui, e o pessoal fica numa bebedeira todinha. E isso é
uma coisa que eu sempre quero, deslocar, o lado profano, do lado sacro. Eu
sempre quis isso, eu hunca gostei, que fosse junto, eu nunca gostei na minha
casa, que se estd cantando pra Orixa, e tem gente servindo bebida.

Eu fiquei surpreso por saber que Pai Taiandd esteve na saida do Festival de lemanja
em dezembro de 2014, afinal ele € uma das liderancas que esteve em quase todas as reunifes
e iniciativas coletivas pela preservacao da cultura negra no Para, e pelo direito a liberdades
religiosas. Por outro lado, ele tem ressalvas quanto ao Festival, e novamente a questdo do
nome, ¢ da “bebedeira” ou a dicotomia entre sagrado e profano, e por fim a questdo das
vaidades pessoais. Assim, se o Festival é uma vitrine, onde se pode contemplar as religides
afro, seus sacerdotes, e seus terreiros, entdo todos os participantes deveriam ter 0 mesmo
reconhecimento.

Eu fui pra Outeiro, enquanto o cerimonial religioso se estendia, pois é uma praia
préxima de Icoaraci. Era importante checar se haveria tanta gente e movimentacéo nas praias
e bares locais, como acontece quando o Festival é realizado com toda a sua pompa, e qual a
extensdo popular das oferendas neste dia. Vale ressaltar que desta vez o Festival voltou para
Icoaraci, e ndo tinha a presenca da estrutura que a URCABEP oferece nessa data. A praia de
Outeiro por volta das 23 horas estava escura, um espaco ligubre. Eu pude contar cerca de 30
terreiros ao longo dela. Eram poucas as pessoas que participavam. Algumas me explicaram
que estavam com medo da violéncia, e que ndo contavam com seguranca policial ostensiva, e
iluminacdo. Assim mesmo, parecia que tinha cerca de trés mil pessoas por toda a orla, e nos
bares que também ficavam mais na penumbra. Os sacerdotes que faziam suas obrigacfes na
areia acentuaram a expressdo religiosa de obrigacGes com incorporaces, e procuraram
terminar os trabalhos antes da meia noite.

No ano seguinte, o quadragesimo segundo Festival de lemanja, foi ainda muito menor,
0 espaco que Mé&e Katia e outros dois pais de santo ocuparam estava mais escuro que no ano
anterior. Este foi o reflexo da inabilidade politica de congregar terreiros para este evento, e de
ndo se ter constituido uma diretoria como se desejou no ano anterior. Pode ser um pouco mais
facil realizar o festival um ano, mas todos os anos, deve representar um grande esforco, uma
determinacéo, eu diria uma vocacdo. Eu fui a Outeiro rapidamente, e desta vez ndo pude
contar mais que oito terreiros ao longo da praia, uma populagdo menor que cem pessoas. Por

outro lado, o Coronel Itacy, me explicou em meados de novembro de 2013, que a URCABEP,
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néo teria condicdes de realizar o Festival novamente. Pois ele teria que conseguir por meios
legais cerca de 100 mil reais para realizar a festa, e ndo tinha conseguido apoios politicos
necessarios para isso. Explicou ainda que o “Festival ndo se limita ao momento central do
ritual, mas ao longo de toda a praia centenas de terreiros chegam a Outeiro para realizar
suas oferendas, exigindo suporte técnico para sua realiza¢dao”. Continuou justificando a falta
de recursos, e me lembrando que se ele fosse um vereador ou deputado tudo isso seria muito
mais fécil.

Uma ruptura nem sempre é expressao legitima de uma renovacgdo, € nem sempre
acontece, como neste caso, apesar do esforco de uma Lideranca Carismatica como da Mée
Kéatia. Nem toda traicdo representa uma continuidade de uma tradicdo. Mas de qualquer
maneira, esta atitude de Méae Katia trouxe muitos ganhos para quem deseja fazer uma
avaliacdo e uma interpretacdo mais apurada do Festival de lemanja e de suas intrincadas
relagbes de poder. Afinal, quantas sdo as causas que o mantem atualizado? A acéo social e
religiosa que ela juntamente com um grupo de pessoas que acumulam poder simbdlico
realizaram, trouxe também a possibilidade de compreender melhor as relagdes de poder que
se estabelecem entre os seres humanos e como 0s acontecimentos sociais vdo sendo tecidos
coletivamente. Assim, para tecer o corpo social é preciso fiar, confiar, juntar os fios, tramar
juntos, criar nds para que se unam os fios e habilidade politica. Os bens simbdlicos para serem
produzidos, exigem muita habilidade criativa e criadora, determinagéo, esforco, sobretudo
habilidade para criar legitimidade. A legitimidade é elaborada coletivamente, uma
mercadoria valiosissima, 0 consentimento (com sentimento) que sedimenta o social,
estimulando ac¢des coletivas e sincronizadas — sem legitimidade a vida coletiva é impossivel.
Aqui faco um apelo ao leitor para que se recorde da discussdo sobre o dinheiro que faco no
terceiro capitulo. Este bem simbolico que fica na “divisa” entre o ideal e o material (serd que
ha divisa?). Um bem simbdlico de tal importincia e concretude, que sem ele o “mercado” e as
mercadorias ndo podem ganhar valor e realizar sua finalidade — o dinheiro é legitimo, uma das
tantas qualidades que ele encerra em si. Chiara Lubich, fundadora de um Movimento que se
tornou internacional, na Igreja Catdlica, Movimento dos Focolares, quando falava sobre a
Comunhé&o de Bens, que se faz comumente entre seus membros, a denominava, Capital de
Deus, e frisava que este “dinheiro” fazia parte da Economia Divina, porque destinado para

Seus Servigos®™.

81 Ver blog do Movimento dos Focolares.
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Assim quando falo de bens religiosos, de mercadorias religiosas, ndo estou
“profanando” ou desrespeitando todos os crentes. Existem aqueles que veem o mercado
simbolico enquanto sagrado, tanto quanto o “pao nosso de cada dia” ¢ sagrado (parte da
oracdo do Pai Nosso) muito embora, 0 pdo tenha também um valor monetario e seja uma
mercadoria, que foi produzida pelo trabalho criativo humano - nos possibilita sobreviver, num
dado modo de produgdo. O pdo é um simbolo também, uma representacdo, e pode se
manifestar com muitos sabores, texturas, odores, formas, cores, valores. Ele também esta na

vitrine do cotidiano humano, em muitos lugares do Planeta, e participa na midia.

4.3 0 TOMBAMENTO DO FESTIVAL DE IEMANJA E OUTROS ACONTECIMENTOS
RELEVANTES

Pai Arthur Leandro, filho de santo de Mae Nangetu, apds o quadragésimo primeiro
Festival de lemanja, dirigido por Mae Katia, publicou em seu blog,

Pelo direito a liberdade religiosa, a quem pertence o Festival de lemanja?
Uma polémica se instalou em Belém nestes primeiros dias de dezembro de
2012, desde os altimos dias de novembro que o jornalista Amaury Silveira
(reporter da Rede Brasil Amazonia de Comunicagdo — TV RBA, Radio Clube
do Paré e Diéario do Para) anunciava o cancelamento da realizagdo do 41°
Festival de lemanjad. Os motivos do cancelamento, dizia Amaury, era a
alegacdo do Coronel Itacy Domingues — apresentado pelo jornalista como
“o0 organizador” do festival, que ndo teria conseguido recursos financeiros
para a organizagdo do evento.

A ameaca de quebra de uma festividade considerada como uma tradi¢éo dos
Terreiros de Umbanda de Belém, que se realiza ha mais de 40 anos,
provocou revolta entre os membros das comunidades de terreiros que desde
1971 participam do festival, e dessa manifestacdo de desagravo comegou
uma intensa mobilizagcdo para manter viva a tradigdo e realizar o Festival
de lemanja independente da decisdo da direcao dessa Associacdo que foi
criada com objetivo especifico da realizacéo dessa festividade.

Para entender a questdo precisamos saber um pouco da historia do festival
e de suas personagens.

Neste momento de seu texto, Arthur Leandro cita alguns trechos de minha dissertagéo
de mestrado. Era a primeira vez que eu via minha dissertagdo ser valorizada publicamente
pelo campo religioso afro local; e pela primeira vez percebi a sua importancia enquanto um
registro historico. Varias liderangas afro-religiosas, sequer comentavam meu trabalho ao

contrario de outros trabalhos produzidos por outros estudiosos®. Pois minha dissertacdo

8 Luiz Augusto Pinheiro Leal escreveu uma tese muito importante, tratando de “repressio, engajamento, e
liberdade de culto na Amazonia (1937 — 1951)”. Na sua revisdo bibliografica, bastante minuciosa, ele cita varios
pesquisadores do Para, entre eles Anaiza Vergolino e Taissa Tavernard, e ndo cita minha dissertagdo, muito
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trataria de um assunto pouco importante, polémico, de “tracos negros branqueados™: o
“Festival de Iemanja” elaborado principalmente por religiosos ligados & umbanda, e “leigos
nao engajados”, e atualmente, dirigido por um branco, leigo e coronel, o Sr. Itacy. De fato, a
Associacdo dos Amigos de lemanja, e depois a URCABEP, nunca formalizou apoio a agdes
dos movimentos negros, em seminarios, ou esteve representada em atos politicos pedindo
liberdade religiosa. Por vérias vezes o Coronel Itacy me afirmou, quando inquerido sobre seu

relacionamento com outras Institui¢oes religiosas,

Eu ndo vou apoiar acdes, que ndo sejam estritamente religiosas. E por isso
gue essas instituicbes perdem credibilidade, e respeitabilidade. S&o muito
poucas as pessoas que participam de seus eventos, € sempre um mesmo
“grupinho”. Onde ja se viu juntar religido, o culto a Deus, dos nossos
Orixas, com essas questdes politicas, como defesa de gays, lésbicas, negros,
pobres, prostitutas, e seja la o que for. Nao sou contra que se facam esses
movimentos em defesas dessas minorias, mas ndo consigo admitir essas
misturas de religifio com questdes politicas. Isso é uma ofensa a religido. E
por isso que a URCABEP tem tanta credibilidade social, e ja conseguimos
tantas coisas. A populacéo ndo gosta disso. E eu ndo faco como eles que véo
para a midia humilhar os outros. Eu vou para defender a religido, para
defender o festival, e a URCABEP.

Assim o discurso de Arthur Leandro no seu blog ¢ uma defesa do “povo de terreiro”, o
gue ndo tem sentido para o Itacy e a diretoria da URCABEP. E por isso nessa perspectiva
hermenéutica, ele pode sair em defesa da realizacdo do Festival de lemanja, e se pds em
confronto com a diretoria da URCABEP, dando relevo a atitude que Mae Kaétia tomou,
encabecando o quadragésimo primeiro festival. Pois para Arthur tudo ndo passou de um
descaso da instituicdo com esta Festividade que € uma das mais populares e relevantes no
norte do pais. Ele também se queixou que a memoria das fundadoras ndo era preservada.

Atualmente, ninguém falaria delas quando se abria o Festival. E assim ele concluiu,

E bem verdade que a populacio da zona metropolitana de Belém confunde
0s rituais que cada terreiro promove a lemanja com a realizacdo do festival,
afinal sdo 40 anos que essa festividade é divulgada na imprensa enquanto as
manifestacGes isoladas de cada terreiro permanecem invisiveis para a
imprensa local, e a divulgacdo do cancelamento do festival, por
conseguinte, para 0 senso comum, causou o entendimento do cancelamento
de todos os rituais que os terreiros tivessem programado para a celebracéo
as divindades que residem nas &guas afro-amazonicas.

embora seja uma continuidade do trabalho de Anaiza “O Tambor das Flores”. Por isso, Taissa Tavernard faz
uma extensa citacdo de minha dissertacdo. Na bibliografia apresentada por Leal, sdo citados outros autores que
ele ndo tinha citado, na sua breve revisdo bibliogréfica, na introdugdo. Mas, também ali, ndo aparece minha
dissertacdo. E como se o assunto Festival de lemanja, ndo tratasse de resisténcia negra, de engajamento e
liberdade religiosa afro.
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Se autoridades religiosas ndo fazem mais parte da diretoria da AAl, os
interesses de seus diretores parecem ter se tornado apenas a promogao
pessoal, e se o coronel Itacy ndo foi eleito vereador, pra ele parece que néo
faz diferenca em realizar ou ndo realizar o festival, afinal ele ndo faz parte
das comunidades de matrizes africanas.

Este discurso do Sr. Arthur Leandro representa a interpretacéo e os pré conhecimentos
de alguns pais e mées de santo, mas ndo de todos, como veremos na fala de Pai Taiando.

Assim fica evidente que sdo muitas as interpretacGes possiveis de um fato social qualquer.

Essa indumentaria que se usa no candomblé, foi criada no Brasil, essas
coroas, e tudo. Coroa é Europeu, é branco. A divindade do Santo é dura,
uma sacralidade séria e foi absorvida pelos terreiros. Uma imposicéo cristé.
Tudo aquilo que ndo é penitente ndo é sagrado, 0 amor, 0 SOrriso, 0 Sexo, 0
prazer. Entdo embranquecimento néo veio sé da umbanda.

Tem pai de santo dizendo por ai que Orixa s6 baixa em negro, onde ja se viu
que branco recebe orixa. Se o Itacy é branco ou negro, indio, isso ndo
importa. Se ele faz dentro da associacdo dele uma politica austera, ndo me
interessa isso. Acho que se ele esta fazendo um trabalho, para um grupo, e
esse grupo é fiel a ele. Se a gente ndo for valorizar, ndo precisa
desprestigiar. A gente ndo vai derrubar ele. Por que?. Ele tem um grupo ali,
e ele ta fazendo o trabalho dele. Agora ndo aceito tudo que Itacy propde, eu
sou contra praga de Exu.

Arthur ndo faz diferenca entre o Ritual Leigo, e o Ritual Sacerdotal. De fato, o grande
numero de pessoas que vai ao Festival, ndo sabe a diferenca entre uma obrigacdo de fato, ou
fundamento com os seus mistérios, e uma obrigacdo por tradicdo leiga, neste caso o Festival
de lemanja. Ele também vé o Coronel Itacy como ndo pertencente as comunidades de
matrizes africanas, portanto, ndo negro. Mas o Coronel Itacy vai ser publicamente
reconhecido por outro grupo de leigos e sacerdotes, por ter prestado relevantes servicos a
causa das religides afro-brasileiras, no Estado do Para, pois ele vai receber a comenda Mae
Doca, em 28 de marco de 2011, com mais 10 pessoas, na Assembleia Legislativa do Para.

A histéria da Mae Doca, é uma histdria que ressurge na discussdo do
coletivo, exatamente no primeiro congresso, estava la o vereador Ildo Terra,
e estava o prefeito (...) Todos os dias estava 14, escutando, aprendendo, o
que era religido, porque era uma prioridade do PT, de escutar as chamadas
minorias, e uma das questdes, que se bateu foi de se criar um dia. Nos
cometemos um erro grave, porque nos colocamos o dia municipal da
umbanda, e o dia da umbanda ja existe, que é em novembro o dia nacional.
Entdo o municipal ndo pode ultrapassar o estadual nem o nacional. (...)
Entdo nesse momento foi visto uma data, quem sugeriu a data foi o pai
Euclides (...) Ele disse, n6s deveriamos colocar aqui, a figura de uma
pessoa, que foi sempre uma pessoa militante. Se vocé ler aquele livro la da
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Anaiza, sobre a fundagdo da Federacdo, 14 vocé vai ver o nome dela, e vai
ver a importancia que ela ja tinha, no meio dos afro, naquela época. (...)
Entdo todo mundo aceitou, Mae Doca. Porgue quando a M&e Anastacia
faleceu, ficou por um tempo a casa dirigida por uma filha, e depois ficou na
mao do Pai Euclides. (...) E ele disse, podemos sugerir o 18 de marco, que
simboliza o dia que Mé&e Doca estava fazendo o ritual dela, e a policia
fechou o terreiro, e levou ela presa, com o encantado. (...) E ela continuou,
nédo se intimidou. Esse sinal de resisténcia dela e outros e outros, fez com
gue ela pudesse representar esse simbolismo. Mas até entdo, mée Doca, era
uma figura desconhecida da populagdo afro da época. (...) Quando eu
coloco dentro do documentério, faco aquela histéria todinha dentro da
figura dela, quem trouxe ela pra cé foi o caboclo dela (...) E aqui ela é a voz
do tambor de mina. Porque até entdo a maior parte de culto era pajelanca.
(...) Entdo o prefeito chama uma reunido. E Edmilson, o prefeito de Belém
vai abrir a prefeitura para que 0s negros entrem na prefeitura. O primeiro
dia das racas. Dai desse conteido, o camarada pega, faz um dvd injurioso
que foi para o Ratinho. Aquilo foi terrivel. Nds sofremos muito com aquilo.
Aquilo marcou. Foi um sofrimento e foi uma injecdo de animo. Entéo
entramos na militancia. Eu, Mde Nalva, Mae Nangetu, e tantos outros,
comegamos ir para cadmara municipal.

Esta bela narrativa de Pai Taiandé evidencia a figura de Mae Doca, e lembra mais uma
vez, como as acdes religiosas sdao também acdes politicas. Que o imaginario religioso
reivindica uma nova ordem social e transforma a sociedade - pode subverter uma ordem
estabelecida. Uma mulher, negra, pobre, “macumbeira” (expressdo pejorativa usada para
desqualificar no senso comum qualquer pessoa que professe uma religido afro), porque
lideranca carismatica, péde enfrentar as autoridades de sua época e confrontar costumes e leis.
Além disso, ele ressalta como o programa nacional de uma politica partidaria - Partido dos
Trabalhadores - e a acdo de dois burocratas eleitos, trouxeram maior visibilidade e prestigio
social as religides afro-brasileiras em Belém. Naquela reunido pedida pelo CEDENPA,
estavam varias liderancas religiosas da época, ligadas ou ndo a alguma instituicdo. De
qualquer maneira a Associacdo dos Amigos de lemanja, e a URCABEP, ndo se fizeram
presentes.

A partir dessa reunido também lembrada por Edmilson Rodrigues em sua entrevista,
foi criado o dia municipal da umbanda e a comenda Méae Doca. Mas as liderangas presentes
nessa reunido - que marcou 0s novos rumos do movimento negro e das religides afro locais -
ndo poderiam esperar jamais que o Sr. Itacy, iria algum dia receber a comenda que eles,
militantes religiosos e militantes da causa negra estavam conquistando.

Ao final do seu relato, Pai Taiandd conta o acontecimento também lembrado por Mae
Nangetu, e por Edmilson: algumas pessoas filmaram a festa do “Dia das Ragas” produziram

uma calunia e venderam para o0 programa do Ratinho, que tem um dos maiores indices de
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audiéncia nacional. Mas, este evento produziu o efeito contrario do esperado, pois

impulsionou varios pais/mées de santo e liderangas negras locais a se defenderem, buscando

seus direitos, e exigindo uma atitude legal do Estado®. Além, disso o préprio programa foi
obrigado a ler uma carta pedindo desculpas ao prefeito e a prefeitura municipal de Belém.
Fica evidente entdo que: as agdes sociais ndo podem ter a previsibilidade de seus efeitos. A
vida humana é complexa demais e mesmo o0s estudiosos dela ndo dominam 0s movimentos
das dinamicas sociais, por isso estdo sempre fazendo, com suas obras, interpretacdes possiveis
dos acontecimentos coletivos. E inclusive refazendo posi¢des tedricas quando necessario.

No dia que o Sr. Itacy recebeu a comenda Mae Doca, um pai de santo no meio da
cerimonia, que faz militdncia politica junto ao PT, me perguntou baixinho: “Vocé percebeu o
constrangimento que existiu quando chamaram o lItacy para compor a mesa”?. ESte
constrangimento ndo aconteceu apenas por divergéncias religiosas, mas pelas filiagcOes
partidarias do Sr. Itacy, quando concorreu a cargos politicos. Ele sempre esteve mais proximo
do que se chama oposicdo ao PT. E assim, as brigas partidarias no pais, também
influenciaram o campo religioso afro local, e o influenciam até hoje.

Foram liderancas do Partido dos Trabalhadores, aliados ao movimento negro ou
religioso afro local, que conquistaram o dia da umbanda municipal, a comenda Mé&e Doca,
liberdade de culto em cemitérios, entre outros beneficios politicos, como podemos ler no
terceiro capitulo na entrevista com o Sr. Edmilson Rodrigues. Atualmente, este politico se
encontra no PSOL, que é um partido que se formou ap6s uma divisao interna no Partido dos
Trabalhadores. De qualquer maneira tanto o PT, quanto o PSOL s&o inimigos politicos do
PSDB e outros partidos considerados “de direita”.

Naquele dia, o atual Deputado Edmilson Rodrigues, entre outros, e a Deputada
Bernadete também compuseram a mesa dos trabalhos legislativos de entrega das medalhas. A
Deputada, filiada ao PT, em seu discurso, explicou que a lei para oficializar esta comenda foi
promulgada em 2009; e que foi o resultado de seu projeto de lei. No entanto, foi apenas

naquela data, 28 de margo de 2011, que se fez a primeira entrega das comendas.

percorrer o caminho da democracia, igualdade, fraternidade e compaixao
humana (...) a diversidade religiosa é uma das caracteristicas mais fortes da

8 Eu [pai Taiandd], mde Nalva, e Nangetu, fizemos um pacto que pra onde a gente for, viajar, enquanto
sacerdote pra encontros etc. a gente vai de cabeca amarrada e todo paramentado, no avido. E tudo isso fez com
que a gente ficasse mais atuante politicamente. Cada um tem sua maneira de pensar, ndo concordamos com
tudo e somos amigos, somos unidos, dentro da lei do respeito.
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cultura brasileira. (...) Por isso a importancia de atos como este e da
Caminhada ontem para propagar a liberdade religiosa (...) esta comenda foi
oficializada por um Decreto Legislativo que confere reconhecimento, com a
Medalha M&e Doca Rosa Oliveira, que faz referéncia ao 18 de Margo:
prisdo de Mde Doca. Hoje € a primeira vez que se ouve um toque de tambor
agui na assembleia, simbolo de resisténcia afro e amazénica. (...) Todos
devem ter o direito de professar suas crengas.

Este discurso da Deputada Bernadete foi marcado com profunda comocgdao entre todos,
e muito aplaudido. Muito embora na mesa e na plateia estivessem juntos varios adversarios
politicos e religiosos — entdo, certos acontecimentos sociais podem promover a unidade entre
os adversérios. Vale ressaltar que a URCABEP entregou a Comenda de Xangb para dois
politicos, o Governador Jatene, do PSDB, o Deputado Megale, também do PSDB. Além
disso, mais uma vez, a URCABEP nao se fez representar na Caminhada em defesa da
Liberdade Religiosa, a que o discurso dela se refere. Os adversarios politicos ndo precisam ser
inimigos, e podem conviver numa mesma solenidade, uma questdo de escolhas.

Compondo a mesa naquele dia da entrega da comenda Mae Doca, esteve também o
Deputado Fernando Coimbra, do PSD, que venceu numa coligacdo com o PSDB. Esta
comenda € outorgada pela Assembleia Legislativa, que € composta por representantes de
partidos (partes, divisdes). Afinal, sdo os deputados que decidem a quem entregar a honraria,
e decidem quais foram as personalidades que se destacaram em defesa da Cultura Afro
Brasileira. Atualmente cada partido tem uma quota de medalhas. Mais uma vez ficam
expostas as vulnerabilidades das acdes politicas, e a imprevisibilidade de nossas acdes
coletivas; além dos riscos que se corre ao vincular acbes religiosas e culturais a grupos
politicos e partidarios.

No ano seguinte, em 2012, o Pai Arthur Leandro, também recebeu a comenda Mae

Doca, e no Blog do Instituto Nangetu, foi publicado que:

A homenagem é uma celebracdo a memoéria da luta de de dona Rosa
Viveiros, também conhecida como Noché Navanakoly e como Mée Doca, ela
era maranhense de Codo e filha de santo do africano Manoel-Teu-Santo e
seu Vodun era Nand e Toi Jotin. E Dona Rosa Viveiros, que em 1891 -
apenas trés anos apés a abolicdo da escravatura - enfrentou o racismo e
outros preconceitos da época e inaugurou seu Terreiro de Tambor de Mina
na capital paraense. Mde Doca foi presa varias vezes porque cultuava as
divindades e preservava a religiosidade afro-amazbnica, e nem por isso
desistiu de manter seu Templo Afro-religioso aberto. Seu terreiro se manteve
aberto até meados da década de 1960, e Mae Doca se tornou o simbolo de
resisténcia das religiGes de matriz africana no Par4, e é em sua homenagem
gue o dia 18 de marco se tornou o dia da Umbanda e das religifes Afro-
brasileiras.
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A comenda foi instituida em 2009 pelo Poder Legislativo do Estado do Para
por iniciativa e projeto da deputada Bernadete (PT), e é concedida como
reconhecimento da ALEPA as pessoas que trabalham na divulgacéo,
manutencdo e preservacdo das manifestacbes das religifes de matrizes
africanas, mas somente em 2011 foi realizada a primeira sessdo solene e
entrega da comenda®.

Este texto € importante para ressaltar o carater publico e politico partidario da entrega
da comenda Mée Doca. E o pai Taiand6 explica que depois de 2012, ndo foi possivel mais

entregar a comenda. Ele me explicou,

O Itacy recebeu a Comenda Méae Doca, sdo os deputados que indicam as
pessoas que devem homenagear. Nao cabe aos sacerdotes resolverem isso.
A Ultima entrega da comenda foi muita confusdo. Por isso 0 ano passado
ndo teve a entrega. Os pensantes da cultura, muitos pais/maes de santo que
vivem trabalhando na religido afro nunca receberam. QuestBes de
estratégia politica. Quando se da a comenda pelo tamanho da comunidade
em que trabalha. Os primeiros comendadores que indicavam a lista. Que
receberam a primeira e a segunda comenda, eles que deveriam levar pra
frente. E ai teve muitas confusdes e nao foi pra frente.

Em meados de Abril de 2013, Mée Katia me procurou. Em seguida ela estabeleceu
contatos com outros pesquisadores de religiGes afro em Belém, como Anaiza Vergolino,
Taissa Tavernard, e Marilu Campelo, para pedir apoio aquilo que chamou de uma inspiracao
trazida pelos Seus Guias. Ela disse que gostaria de conduzir o tombamento do Festival de
lemanja. Nessa ocasido tive a grata satisfacdo de saber que minha dissertacdo iria estar no
arrolamento de documentos para justificar o tombamento desta Festividade religiosa:
patrimonio imaterial®. Ela me pediu uma assessoria para trilhar os caminhos legais para esse
empreendimento. Mas eu nessa questdo ndo pude ajuda-la bem como as outras pesquisadoras.
Alguns dias depois o Pai Arthur, também me procurou, pedindo uma coOpia de minha

dissertacdo, que ele gostaria de deixar nas maos de um representante da Fundacdo Palmares®,

8 Neste ano de 2012 os homenageados sd0: Mametu Kaia Onilegi (Katia Hadad) pelo PSOL; Pai Fernando
Antdnio Santos Rodrigues pelo PSDB; Hunt6 Ivonildo dos Santos (Nego Banjo) pelo PMDB; Mae Maria Emilia
Miranda dos Santos pelo DEM; Mée Vanda de Ogum Rompe Mata (Vanda LUcia dos Santos Soares) pelo PSB;
Téata Kinamboji (Arthur Leandro) pelo PT; Mametu Muagile (Mae Beth de Bamburucema — Elizabeth Leite
Pantoja) pelo PSC; Pai Bené (Benedito Saraiva Monteiro) pelo PV; e a pesquisadora Anaiza Vergolino-Henri
pelo PDT. http://institutonangetu.blogspot.com.br/2012/04/convite-comenda-mae-doca-sera-entregue.html

% Eu me pergunto como um patriménio pode ser imaterial. O imaginario ndo é material? O simbélico néo é
também concreto? Mais uma vez nos deparamos com conhecimentos prévios distanciados das novas descobertas
da fisica quantica, e das novas concepgdes do que seja material. Vale se perguntar o que é material, e 0 que é
ideal? E comegar a duvidar de nossas ddvidas.

8 Criada em 1988, por meio da Lei n° 7.668, a Fundacdo Cultural Palmares (FCP) foi o primeiro 6rgdo do
Estado brasileiro com a misséo de criar politicas de acdo afirmativa voltadas a populacdo negra, com atribuicoes
de difusdo, promocao e protecdo da cultura de matriz africana. Vinculada ao Ministério da Cultura, a instituicéo



212

num esforco coletivo para buscar o tombamento do Festival de lemanja. Eu fiquei muito
satisfeito, pois acreditava que Mae Katia continuava trabalhando com o Terreiro de Mée
Nangetu, o que poderia acelerar o tombamento do Festival. Mas foi grande minha surpresa,
quando dias depois Méae Katia se dirigiu a Universidade Federal do Para, e estava
profundamente decepcionada comigo, e com outros pesquisadores. Ela me perguntou,
“ Professor, porque é que o Senhor deu uma copia de sua dissertagdo para o Arthur? Como
é que o terreiro de Mae Nangetu, que nunca teve nada a ver com o Festival vai encabecar o
tombamento”?

Procurei explicar o mal entendido, primeiro porque minha dissertacdo é publica como
qualquer outra. Depois porque eu ndo estava entendo como ela ndo poderia desejar mais o
apoio do Terreiro de Mae Nangetu, e da Fundacdo Palmares que tem transito junto ao governo
federal. Como relato acima, foi no espago de Mae Nangetu que aconteceu a reunido de apoio
a continuidade do Festival, meses anteriores. Além disso, no Blog do Pai Arthur houve uma
defesa da atitude de M&e Kaétia, e um ataque & diretoria da URCABEP. Por que nédo seria
importante pedir apoio a Fundacdo Palmares, e ao terreiro de Mae Nangetu? Mée Katia tinha
receio que o tombamento fosse atribuido no futuro a Fundacdo Palmares ou ao terreiro de
Mé&e Nangetu, que nédo tiveram participacdo direta na elaboracéo desta tradi¢do. Assim, essa
ideia ficou suspensa, ninguem falou mais nada sobre o assunto. Algum atrito aconteceu entre
esses agentes religiosos, e por isso 0 quadragésimo segundo festival de lemanja, foi ainda
menor, e praticamente insignificante em 2013, como expliquei acima.

Meses depois quando procurei a URCABEP, para saber se haveria festa para Exu em
2013, Coronel Itacy, também pediu uma copia de minha dissertacdo. Ele me explicou que ndo
estava encontrando mais a copia que eu havia presenteado a ele dois anos antes. Por fim, em
Maio de 2014, semanas antes do Tambor das Flores, o Coronel Itacy pediu para que eu
passasse na sede da URCABEP, pois tinha uma noticia muito importante para divulgar. Dias
depois, o Sr. Itacy me recebeu com um sorriso muito satisfeito e foi logo me entregando uma

copia da pagina do Diario Oficial do Estado do Para,

No diario oficial do Estado do Para, em 19 de maio de 2014. Ano CXXIV
DA I0OE 1242 DA REPUBLICA n° 32.644.

EXECUTIVO

GABINETE DO GOVERNADOR

Lei n° 7.883, de 15 de Maio de 2014

Declara o Festival de lemanja, realizado pela Unido Religiosa dos Cultos

tem por finalidade contribuir para a valoriza¢do da cultura afro-brasileira, destacando sua importancia como
patriménio nacional.
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Umbandistas e Afro-Brasileiros do Estado do Para — URCABEP, na Ilha do
Outeiro — Distrito de Icoaraci, integrante do Patriménio Cultural Imaterial
do Estado do Para.

A ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DO PARA estatui e eu
sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° Esta lei declara o Festival de lemanja, realizado pela Unido
Religiosa dos Cultos Umbandistas e Afro-Brasileiros do Estado do Para —
URCABEP, na lIlha do Outeiro — Distrito de Icoaraci, integrante do
Patriménio Imaterial do Estado do Para, nos termos do art. 286, da
Constituicdo do Estado do Para.

Art. 2° Esta lei entra em vigor na data de sua publicacéo.

PALACIO DO GOVERNO, 15 de maio de 2014.

SIMAO JATENE

Governador do Estado

Eu também fiquei bastante satisfeito, pois com o Tombamento poderia ser mais facil
justificar gastos publicos com esta festa. E teria uma oportunidade maior para continuidade
desta tradicdo. Para Méae Katia, e outros pais/mées de santo isso foi muito bom, um motivo de
felicidade, e de preocupacdo, pois vinculou a festa a URCABEP, e a praia de Outeiro. Por isso
nesse mesmo ano a direcdo da URCABEP, tinha bons motivos para realizar aquele que
chamaram de Quadragésimo Primeiro Festival de lemanja, com toda sua suntuosidade. O Sr.

Itacy, ainda me explicou nesta ocasiao,

Desde o ano passado venho elaborando justificativas, com videos e fotos,
para provar uma tradi¢do a lemanja. Entreguei um acervo de documentos e
participei como advogado e conhecedor da matéria. E tive que fazer na
comissdo da Assembleia, uma sustentacdo oral e cultural. A TV Cultura e a
radio Cultura vieram ontem aqui para me entrevistar. Com essa situacao de
tombamento, o evento fica mais facil de ser encaminhado no governo. Pois
tornou-se um evento oficial do Estado do Para.

Além disso, no final de julho de 2014, o Pai Orlando Bassu, integrante da diretoria da
URCABEP, foi eleito Conselheiro, no Conselho Municipal de Politicas Culturais, do
municipio de Belém®. Esta vaga foi disputada por vérias instituicGes religiosas afro-
brasileiras locais. E este acontecimento se apresentou como uma vitdria a mais para a
URCABEP, como se ouvia na festa de Exu em Agosto de 2014.

87 \Votac#o define integrantes do Conselho Municipal de Politicas Culturais

Da Redacéo - Agéncia Belém de Noticias - 28/07/2014 16:11

A Fundagdo Cultural do Municipio de Belém (FUMBEL) realiza nesta segunda feira, 28, no CENTUR, as
eleicBes para o Conselho Municipal de Politica Cultural. O Conselho serd formado por 19 segmentos culturais,
que vdo promover a gestdo democratica e autbnoma da cultura no municipio de Belém.
http://agenciabelem.com.br/noticias/detalhes/103570
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Na construcdo de uma coletividade, de uma tradicdo, ou de uma instituicdo, as
liderangas mais importantes sdo alvo de reconhecimento e de criticas. Uma pessoa sem poder
simbolico e sem relevancia na coletividade ndo é lembrada. O Festival enquanto uma tradicéo
e uma instituicdo também recebe reconhecimento e criticas. De qualquer maneira diante de

sua importancia, ainda podemos lembrar da maxima popular, “bem ou mal falem de mim”.
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CONCLUSAO

Comecei esta tese tratando de questdes da Natureza, ou de alguns conceitos ligados
aos pressupostos sobre aquilo que na minha cultura é classificado como natural; afinal os
pressupostos individuais sdo apreendidos dos pressupostos coletivos, e vice-versa. Essa
questdo do que é Natureza e do que é cultura me parece uma problematizacdo fundamental.
Afinal sé se pode falar de cultura porque existe a natureza e s6 se pode falar de natureza
porque existe cultura — a consciéncia, que se manifesta num certo pensar no humano, esta
imanente ao mundo natural, qualidade que nos foi dada pelo Absoluto. E, para colocar tal
qualidade em acdo se necessita de uma cultura, e para se elaborar uma cultura, sdo necessarios
individuos, em vida coletiva, com esta capacidade de abstracdo: pensar. No meu caso, a
questdo cultural central, ou criagdo humana central, pensada nesta tese é o Festival de
lemanja, realizado em Belém do Par4, Brasil, nas praias de aguas doces de Outeiro. E busquei
observar este ritual a partir de ferramentas teoricas oferecidas pela sociologia e a filosofia,
bem como a partir do método etnografico, desenvolvido pela antropologia.

Diferentemente de 1999, quando defendi a dissertacdo “Uma Rosa a lemanja”, neste
momento, procurei estudar o Festival de lemanja com um olhar mais amplo, discutindo
principalmente, o que é ser negro, o que é africanidade, e os encontros e desencontros dos
agentes que produzem este campo religioso, e, a0 mesmo tempo, as lutas politicas que este
campo produz, nos agentes religiosos — 0 campo social, enquanto totalidade, recria os agentes,
interfere nas suas particularidades, numa dialogia: agentes versus campo, e/ou subjetivo
versus objetivo. E, muito embora o campo seja uma estrutura criada com uma objetividade, ou
intencao, é também “viva”: uma estrutura mutavel e flexivel, que coage para agdes coletivas e
individuais . Vale ressaltar que o conceito “campo” em Pierre Bourdieu, foi elaborado a partir
do conceito “fato social” em Durkheim, uma espécie de espaco social onde atuam os
individuos. E, além disso, me foquei na questdo da violéncia simbdlica e real que os agentes
deste campo sofrem, por serem pretos, ou por serem negros. Afinal os “agentes”, atuam no
campo. E esta categoria —agente - tem sua origem nos textos weberianos, com enfoque nas
individualidades e subjetividades que estdo criando o social, nas suas agdes coletivas. Por fim,
tudo isso acontece, porque existe um ethos, ou um habitus, sistemas de crencas que norteiam
as acOes, ou ideologias, num sentido mais amplo de como define Marx em suas obras — as
teias de significados sdo as matérias primas que conformam a persona, recriando a
individualidade num dado meio social. Tais convic¢cbes ou crengas sdo elaboradas

coletivamente e atuam nas lutas entre 0s agentes, como pode acontecer entre as classes
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sociais. E assim pudemos focar em algumas ac¢@es politicas e partidarias - como na gestdo do
Partido dos Trabalhadores na prefeitura de Belém - que buscam mudar (ou manter) o habitus
coletivo em relacgéo as religides afro em Belém do Para, e em todo Brasil.

Assim, quando tratei da questdo que o ser humano manifesta uma cor de pele, ressaltei
0s problemas que a aparéncia biologica evoca nas relagfes interétnicas, pois que de fato, os
seres humanos apresentam fendtipos muito distintos, bastam os sentidos fisicos para
comprova-lo, evidéncia logica. Esta questdo natural serviu para fundamentar teorias raciais
que elaboraram seu objeto de pesquisa, a partir do conceito raca, na ansia de explicar as
diferengas culturais humanas. Mas como se demonstrou, nas ciéncias sociais, antropolégicas,
e bioldgicas, o conceito raca ndo é valido para explicar, ou interpretar, ou compreender as
diferencas humanas manifestadas em sociedades e culturas particulares. Afinal, distinguir-se,
¢ um movimento “natural” na espécie humana, tanto no seu corpo, quanto na sua agao, isto ¢
na producdo de cultura, pelo trabalho. Este fendmeno cultural de distinguir-se esta em sintonia
com a natureza que vem criando o ser humano com diferentes fen6tipos, muito embora um
unico genoma. Assim, o bicho humano sempre se apresenta biologica e culturalmente plural,
ainda que seja biologica e culturalmente igual. Por isso, criar o conceito raca para estudar a
espécie humana foi um equivoco, uma alienacdo da natureza e por iSSO mesmo uma ameacga a
sobrevivéncia. As teorias raciais foram uma interpretacdo equivocada do humano, desajustada
na objetividade e singularidade de nosso existir no “mundo” dado pelo Absoluto.

Entdo, comecar abordando a natureza é muito importante, para que tenhamos claro que
ndo é facil estabelecer uma diferenca entre cultura e natureza, se é que possivel. Para que nos
esforcemos por identificar nossos conceitos prévios sobre a Natureza, e que estdo balizando
nossa interpretacédo cultural. E neste sentido, para que nos apossemos das novas descobertas
no campo de outras ciéncias como a Fisica e a Quimica, e reinterpretar essa categoria que é
um mistério: Natureza. Assim podemos concluir, que os conceitos que fazemos dela e suas
interpretacdes possiveis, podem ndo corresponder de fato, ao que esta 14, fora de nds, e que é
responsavel pela nossa existéncia enguanto humanos, enquanto reacfes quimico-fisicas, e
vida bioldgica, etc. A prépria cor que os corpos refletem devem e podem ser estudados num
enfoque fisico-quimico, afinal nada tem cor a rigor, as cores sdo a maneira COmo 0S COrpos
refletem a luz que recebem, e no caso deste planeta “as coisas” respondem a luz do Sol; o qual
pinta com as mais variadas cores e tons todo o planeta Terra, e 0 planeta Terra, e 0 deixa azul.
A Natureza gerou os seres humanos, ela precede a existéncia humana e sustenta as condi¢fes
ecoldgicas capazes de manter a vida desta espécie animal. Vale ressaltar que nosso corpo é

natureza, e, “ndo esta la, fora de nds”. E a0 mesmo tempo, o corpo esta sendo elaborado e
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estruturado conforme as tradicbes de nossa cultura: vestimenta, higiene, alimentagéo,
costumes, exercicios, sexo, descanso, expectativa de vida, etc. Portanto, o corpo também é
produto de cultura, pois que estava prevista esta capacidade humana, quando a natureza
elaborou tal espécie. Assim pode-se compreender e adotar a expressdo de Edgar Morin: o ser
humano é cem por cento cultura, e cem por cento natureza.

A liberdade do agir humano se manifesta no seu fazer cultura, e na sua capacidade de
trabalhar. Mas este potencial humano precisa ser desenvolvido caso se faca uma opcéo pela
vida, pelo bem estar, e pela sobrevivéncia. Assim poder escolher e poder ser criativo € uma
manifestacdo da propria natureza humana, que sé se sustenta coletivamente. Portanto, sempre
que falei de humano falei da vida coletiva humana, que exige a presenca de individualidades,
e sempre procurei reforcar sua capacidade criativa, e de fazer abstracGes. Neste sentido,
ontologicamente falando, podemos afirmar que, fazer cultura é natural, e quem manifesta sua
individualidade enfatiza, ou reforca a coletividade.

Clifford Geertz, na obra “A intepretagdo das Culturas”, sobretudo, no segundo
capitulo, faz afirmacfes bastante relevantes, quando trata de como a producdo cultural

interveio na formacao de nossos estados mentais, e na constituicdo de nossa vida bioldgica,

Essa circunstancia faz com que seja extraordinariamente dificil tracar uma
linha entre o que é natural, universal e constante no homem, e o que €
convencional, local e variavel. Com efeito, ela sugere que tracar tal linha é
falsificar a situacdo humana, ou pelo menos interpretad-la mal, mesmo de
forma séria. (...)

Isso significa que a cultura, em vez de ser acrescentada, por assim dizer, a
um animal acabado ou virtualmente acabado, foi um ingrediente, e um
ingrediente essencial, na producdo desse mesmo animal. (GEERTZ, 1989,
pp. 48, 59)

Pode-se aferir, portanto, que o Absoluto, o Infinito, ou o Natural, produziu um animal
coletivo, que faz escolhas constantes, e que suas acdes NECESSARIAS (trabalho) que
produzem cultura sd3o um “ingrediente essencial”’, como denomina Geertz, na produ¢do da
prépria espécie. Produzir cultura ndo é uma escolha apenas, mas uma necessidade, uma
obrigacdo com a propria existéncia, nosso destino. E uma escolha livre e individual de cada
cultura e um destino, uma necessidade da espécie humana. Assim, observar a natureza como
alguma coisa que esta fora da minha pessoa, € um erro, uma alienacdo. Pode inclusive
provocar o exterminio da espécie. Por exemplo, quando desrespeitamos a agua, e dizemos
simplesmente, que agua € um mineral, que esta |4 fora, e que é natureza, e que por isso,

podemos fazer o que bem entendemos com ela (sem se harmonizar a ela) certamente, vamos
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provocar uma seca para o futuro e, portanto, elaborar nossa morte. Conclus&o: destruir a 4gua
(natureza) é destruir a si mesmo; afinal somos feitos de &gua, e devemos também a agua a
nossa existéncia. Reverenciemos por isso, a agua, vamos toma-la como algo sagrado, nossa
possibilidade de existéncia. Portanto, Salve lemanja, Mamae Oxum, lansa e todas as Orixas
ligadas de alguma maneira as aguas.

Entdo, quando o humanismo coloca o ser humano como o centro, enquanto a especie e
0 Ser mais importante da Criacdo € uma leitura ou interpretacdo errénea da Natureza, uma
alienacdo. O humanismo a rigor foi uma oposicdo ao teocentrismo. Mas o0 teocentrismo
ocidental foi de fato uma imposic¢éo de uma religido, o cristianismo, e ndo de um Deus, a vida
estava centrada num tipo ideal de cristianismo, numa interpretacao possivel da religido, e nao
necessariamente em Deus. Quando dizemos que somos a espécie mais importante do planeta,
estamos em desarmonia com nossa prépria natureza. Tanto quanto, quando dizemos que nossa
“raga”, ou nosso costume, ou nossa etnia, é superior a uma outra, a Alteridade. Procurar a
distingdo, a pluralidade é natural, tanto quanto, construir uma identidade comum, a
Humanidade; pois que somos todos da mesma espécie. E, além disso, devemos e podemos ser
gratos, e testemunhar a participacdo de outros seres, de outras espécies, e vidas distintas da
nossa, na sustentacdo objetiva de nossa existéncia. Afinal, sé para dar um Unico exemplo, sem
a flora intestinal morreriamos.

Por outro lado, eu ndo ousaria falar sobre o bem e o0 mal, no sentido mais universal,
gue engloba tudo o que tem existéncia. Afinal, tenho que reconhecer, por uma simples
questdo de honestidade pessoal e cientifica, e de bom senso, que ndo sei o que é o Bem, e por
1ss0 mesmo, o que ¢ o Mal. Certamente, “Deus ” estd acima do Bem e do Mal, num sentido
universal. Entdo quando leio autores que tratam destas questdes, interpreto esses argumentos
como provenientes da particularidade de uma dada cultura. E claro que nenhum ser humano e,
portanto, nenhuma cultura pode compreender a Criacdo enquanto uma totalidade; afinal a
existéncia e o existir, s8o um Mistério. Tanto quanto ndo se sabe o que é o tempo, nem o
espaco, e muito menos a velocidade — “nogdes essenciais” do intelecto humano, como vai
abordar Durkheim na conclusdo das “Formas elementares de Vida Religiosa”. Por outro lado,
tenho uma ideia do que poderia ser o bem e o mal — tanto quanto tenho uma ideia do que
poderia ser a velocidade, o tempo, e 0 espaco - numa dada concepcdo cultural, na minha
patria, e para 0 mundo globalizado. Por isso, ndo estou aqui a propor a melhora do Humano,
pois sO a Natureza pode fazer isso, e ela esta fazendo, no Tempo/Espago/Velocidade, a partir
do fendbmeno que minha cultura denomina evolugdo bioldgica, e/ou evolucdo natural.

Evidentemente que noés, espécie humana, estamos colaborando para isso, conscientes ou nao,
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com nossos avangos tecnoldgicos, cientificos, religiosos, artisticos, enfim, nossas construcées
culturais, a partir de nosso trabalho; afinal somos também natureza manifestada enquanto
humanos. Podemos aferir que elaboramos conceitos alicercados estritamente na natureza
(tempo, espaco, velocidade, fotossintese, células, etc), bem como, elaboramos conceitos
vinculados a nossa existéncia cultural (democracia, racismo, alteridade, justica, violéncia,
etc).

Muito embora, todo discurso sobre bem e mal, afirme a paz, a convivéncia social
harmoniosa, a salde, etc.; ainda estamos produzindo armas, com requintes tecnologicos;
produzindo fome a partir da exploracdo do trabalho alheio; e produzindo desprezo e a
excluséo do outro por diferencas bioldgicas e culturais — isto, s6 para citar alguns dos males
gue nds seres humanos produzimos. Violéncias instituidas ou crimes de Estado como prefiro
denominar. Tais crimes podem inclusive atuar internacionalmente, como foi o caso da invasdo
recente do Iraque pelos Estados Unidos. Neste caso, a responsabilidade sobre o bem e 0 mal é
social, é coletiva. Existem também crimes que cometemos contra a natureza, como € 0 caso
de matar um rio; e por fim, a partir de leis que impedem a livre expressao e manifestacdo das
crencas religiosas. Nossa obrigacdo é erradicar o mal que estamos produzindo constantemente
em nossa sociedade, ou fora dela. O mal e o bem, neste sentido, € uma producdo cultural, e
por isso, um assunto que se pode abordar, pois que ha sim uma solugdo possivel para as
desgracas que nés mesmos estamos produzindo. E é disso que estou discorrendo em toda esta
tese. E gostaria que ela fosse um convite para nosso proprio exame interior: minhas escolhas
estdo em harmonia com o Coletivo, com a Natureza e comigo?

Vale ressaltar que toda a acdo humana esta balizada pelas relagdes sociais e coletivas,
onde cada pessoa foi gerada. Ninguém pode olhar a si mesmo. Podemos usar o recurso do
espelho para nos ver. Ou a técnica do retrato em pinturas de tela, ou mesmo da fotografia ou
da filmadora. Mas sdo apenas instrumentos que podem aproximar nossos olhos de nossa
prépria aparéncia. Mas de fato s6 o coletivo nos vé fisicamente falando e s6 a sociedade pode
nos dizer o que representamos para ela, objetivamente. Muito embora, s6 o individuo sabe do
seu interior, e em algum sentido, sé este individuo pode falar de suas escolhas e de sua
identidade.

Se, afirmo que o negro, enquanto cor de pele, ou fenotipo bioldgico € inferior ao
branco, ou amarelo, estou em desarmonia com a natureza. Estou negando a natureza humana e
colocando em risco a sobrevivéncia de nossa espécie. Por isso, foi importante ressaltar que
uma das qualidades que mais manifesta a humanidade, enquanto escolha nossa, é a

possibilidade de trabalhar. Pois o trabalho é uma deciséo criativa, deliberada e necessaria, de
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transformar a natureza, ou que esta ai, em beneficio de nossa prdpria espécie; uma
necessidade vital para manter nossa sobrevivéncia, e, por fim, um destino natural que
caracteriza nossa espécie: dialogar com nossa propria natureza e com a natureza ao seu redor.
Muito embora, esta capacidade também pode ser utilizada para produzir armas, guerras, para
uma nagao espionar a outra, destruir e matar, escravizar, etc. E assim, me vi na necessidade de
ampliar esta categoria, trabalho, seguindo os passos, de Pierre Bourdieu, que ampliou a
categoria economia, como ele mesmo afirma em uma de suas obras, “O Poder Simbolico™.

Neste sentido, a escraviddo negra (um crime hediondo de Estado), enquanto um modo
de producdo no Brasil, foi uma prova objetiva e um reconhecimento por parte dos senhores
portugueses de entdo, da humanidade do negro. Tanto quanto o proletario - enquanto classe
social - é tdo criativo e tdo humano, quanto o burgués. E a burguesia reconhece isso,
conscientemente ou ndo, quando usa do Estado para reprimir greves ou qualquer acdo que
coloque em risco o0 modo de producdo capitalista. E a0 mesmo tempo para coagir o
trabalhador (fato social) a continuar produzindo o Capital econdmico. Afinal, a burguesia
teme que o proletario comece a dirigir as acGes econdémicas de uma dada nacéo; ela reconhece
o0 poder do proletariado, tanto quanto os senhores de escravos tinham consciéncia do poder e
da capacidade criativa do escravo, neste caso, africano e negro. Se, por um lado, podemos e
devemos admitir que a escravidao foi um crime hediondo elaborado culturalmente; ou, um
mal, algo danoso a toda a espécie humana, desnecessario para manter nossa sobrevivéncia,
também devemos evidenciar, que esta acdo foi elaborada, porque os portugueses reconheciam
a habilidade humana de trabalhar do negro. E por isso mesmo, investiram muitos recursos
monetarios na captura desses trabalhadores, que edificaram uma nacéo negra, uma civilizacéo
negra; a partir de uma condic¢do criminosa contra sua Humanidade; mas, sobretudo, a partir,
de sua capacidade de escolha e criatividade, a partir do seu dom de Ser Humano. Crime que
ndo evitou a criacdo da Vida Cultural e bioldgica, tanto quanto um estupro pode gerar uma
vida humana. E assim podemos afirmar que a Existéncia da Natureza, ou o Existindo na
Natureza, A Vida, se sobrepde a cultura e a precede; e se manifesta enquanto o bem mais
precioso que temos, afinal, a natureza é sagrada. E mesmo que esta espécie opte por uma
catéastrofe, uma guerra de propor¢ées mundiais, certamente a NATUREZA, vai refazer tudo
de novo. Afinal, € uma interpretacdo equivocada dar um tempo verbal a criacdo natural do
humano, pois a natureza produziu, esta produzindo e continuara produzindo o humano.

A escraviddo negra foi uma acdo econdmica, e monetaria, muito lucrativa. Os negros
eram vendidos por altos pregos, e somente familias ricas poderiam comprar um trabalhador .

Assim como somente alguém que possui algum capital econdmico pode contratar operarios,
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ou, comprar a forca de trabalho de um ser humano, para Ihe explorar mais valia. Ninguém em
sd consciéncia vai investir um capital monetario, sem ter a esperanca de multiplica-lo. Assim
como ninguém investe num capital simbolico para ndo ter retribuicdo nenhuma. Por isso, 0s
sacerdotes de qualquer religido, oferecem uma mercadoria, que inclusive é trocada por um
bem simbdlico e real, o dinheiro, que poderé ser trocado por outros bens simbdlicos e reais
que vao garantir a sobrevivéncia deste trabalhador simbdlico. Neste sentido, nenhum
trabalhador religioso ignora o valor do Mercado, o valor do Dinheiro e/ou monetario (dizimo),
pois, tem a consciéncia de que se nado realizar suas funcGes organicas, se ndo se mantiver com
um corpo saudavel, ndo podera realizar seus trabalhos espirituais, e/ou simbdlicos, para
proporcionar um Sentido aos adeptos de sua religido. Um trabalhador que produz significados
simbolicos, teorias cientificas, artisticas, ou de entretenimento, etc. necessita trocar suas
mercadorias, por outras que Ihe sustentem o CORPO, sua NATUREZA. Como posso orar, dar
aulas, batizar, jogar bulzios, pintar, pensar, dancar, sem corpo? Preciso comer, dormir,
respirar, beber agua, etc. etc. para sustentar o natural em mim, minha Natureza, e com ela
manifestar minha tradicdo, isto €, minha cultura. Assim, estes trabalhadores como qualquer
outro, trocam sua forca de trabalho, por dinheiro, o qual vai ser trocado por possibilidade de
sobrevivéncia e saude. O mercado manifesta a nossa coletividade, e nossa necessidade do
trabalho de todos, do trabalho social. O mercado, neste sentido, € uma das mais profundas e
reais manifestacbes humanas, ele é Sagrado, porque ele nos une: no mercado eu posso ver o
outro, por isso na introducdo poetizo quando me reporto a categoria “mercado”.

Por outro lado, no primeiro capitulo procurei evidenciar como sdo varias as
possibilidades de interpretacdo dos acontecimentos sociais e naturais. E de como é importante
a hermenéutica enquanto método de interpretacdo e visdo de mundo. Comeco esta conclusédo,
por exemplo, fazendo uma leitura possivel do texto que a natureza me oferece, para em
seguida ler acontecimentos culturais e histéricos como a escravidao negra no Brasil, para que
finalmente o Festival de lemanjd ganhe um sentido histérico, e apresente toda sua
importancia, no contexto de producdo da Nagéo brasileira. A presenca destes humanos e/ou
trabalhadores na entdo colbnia portuguesa, trazidos do continente africano, possibilitou que
fossem elaboradas varias religies afro neste territorio. Entdo se até hoje a grande maioria dos
autores afirmam que a escravidao retirou a humanidade do negro, eu estou afirmando que este
modo de producdo também reconheceu a humanidade do negro, e favoreceu que seus valores
culturais fossem colocados em evidencia e multiplicados por todo o mundo, afinal,
globalizados. Pois ninguém tem posse da prépria humanidade para poder retira-la de si ou do

outro; uma vez que a humanidade esta sendo dada enquanto dom, enquanto graca, enquanto
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esséncia, e, por enquanto, inapreensivel; e sendo realizada enquanto cultura, enquanto produto
do trabalho criativo deste animal simbdlico. Assim, fazendo uma leitura levando em
consideracdo a Natureza humana, afirmo que as acfes culturais em relacdo a Natureza, ao
Absoluto, tem um alcance limitado, e finito. As a¢des culturais podem produzir um mal
cultural, mas isto ndo pode ofuscar a infinita manifestacdo e presenca do Mistério, do Infinito.
Todos os Impérios terminaram, todos os vencedores estdo mortos, um dia nem o Sol vai
brilhar mais. Entdo qual o valor de estar produzindo cultura? Cada individualidade, ou
individuo, na sua idiossincrasia deve responder pra si, dentro de sua coletividade. Para mim, é
0 prazer, a satisfacdo, a felicidade, € o encontrar-se com o outro, e compartilhar o prazer de
estar vivo e poder ter consciéncia disto, num sentido mais vital, para gozar. Por isso evito 0
mal, e busco o bem cultural, afinal é o coletivo que estd me produzindo e eu devo améa-lo e
respeita-lo.

Ainda no primeiro capitulo, evidencio como um mesmo acontecimento histérico pode
ser interpretado de distintas maneiras. O primeiro exemplo veio da Europa, o segundo veio da
América, de Belém do Para, no terreiro de Méde Nangetu. Os fatos em si falam dessas
possibilidades de leituras, ou da liberdade humana de produzir um significado para si que
exclui o outro, ou de um significado para si que inclui o outro. E citei tais acontecimentos
para evidenciar que podemos sim, produzir o Bem Humano, para 0 Humano. Isto é, uma
maneira de viver com mais felicidade, sem violéncia fisica; de optar pelo bem estar de
conviver com pessoas distintas, diferentes. Viva e deixe viver. Tanto quanto podemos
produzir o mal humano para 0 humano. Se uma pessoa se permite a liberdade de escolher um
sentido para sua propria vida, dentro de seu proprio grupo, estabelecendo uma identidade
social, ou religiosa; deve também dar a liberdade do outro fazer escolhas. Nossas a¢des tém
consequéncias individuais e coletivas. Por isso, falei tanto da segunda guerra mundial. Afinal,
povos que passaram séculos explorando, invadindo, torturando, escravizando, estuprando, etc.
ndo poderiam deixar de manifestar essa crueldade toda em seu préprio territério. Nossas acdes
tém efeitos sobre nds mesmos, e sobre os outros. Tem efeito neste tempo, no presente, e
podem provocar efeitos no futuro. Quando eu fago do outro um “Isso/Escravo”, também me
torno “Escravo/Isso” de minha propria crueldade, escravo de um racionalismo, que deturpa a
racionalidade; e assim posso fazer uma releitura de Martin Buber.

No segundo capitulo procurei estabelecer uma relacdo entre 0 pensamento
hermenéutico, e filoséfico, com o pensamento socioldgico e antropoldgico. Afinal, as ciéncias
sociais também interpretam o mundo, e fazem uma leitura possivel do mundo humano e

coletivo. A diferenca € que tais interpretacdes e leituras de mundo apresentam dados de
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campo, ao contrario da filosofia; tratam de pesquisa e didlogo com pessoas reais, com
instituicOes, e no meu caso com rituais e um momento de festa religiosa. Por isso, procurei
balizar minhas conclusdes sobre o humano estudando o Festival de lemanja. Precisei entdo
rever os estudiosos que tratam de religido; para estabelecer um didlogo interpretativo com os
agentes produtores do Festival, e de suas relagdes internas, e externas ao campo religioso afro.

Neste esforgo procurei reinterpretar as defini¢des de religido, ou a compreensédo do que
é religido. Mas, definir religido ndo é nada simples. Muito embora seja mais importante
constatar como nos precisamos elaborar crencas para poder sobreviver. Tais paradigmas,
principios ou axiomas se apresentam enquanto sistemas de ideias, 0s quais agem na praxis e
constroem 0 mundo humano, crencas. Propiciam uma boa colheita, a cura de uma doenca,
uma televisdo, a felicidade e o sentido de existir mesmo quando se sente dor e se experimenta
a morte, um sentido para a vida coletiva, e por isso mesmo, para a vida pessoal. Nesta
perspectiva, eu enfatizei 0 servi¢o que as crengas prestam enquanto ferramenta tedrica para
compreensdo e consequentemente acdo no mundo, confundindo o significado com o
significante; a objetividade com a subjetividade; a instrumentalizacdo com o respeito e
valorizacdo, etc. numa tentativa de olhar de relance a totalidade do existir. E percebendo
como alguns antagonismos se relacionam objetivamente e subjetivamente. Pode-se ressaltar
assim, que existem inclusive sistemas de crencas “cientificas”, ndo religiosas, como € o0 caso
da matematica, que se tornou a ferramenta essencial para se compreender a fisica e a quimica.
Ou um sistema de estética que nos propicia criar ou explicar a beleza, elaborada enquanto
cultura. Ou, um sistema de possibilidades de ler e compreender um texto, a hermenéutica;
entre tantos outros.

Por fim eu interpreto a religido como um sistema de crencas que deseja nos ligar com
0 que ha de mais intrigante, instigante, e misterioso para n6s: 0 N0OSSO existir, 0 N0sso corpo. A
religido, de que trato nesta tese enquanto explicacdo de mundo, cultura, € uma acdo que busca
dar sentido a esse mistério que somos nds para n6s mesmos; para nos manter ligados a nossa
natureza sagrada, corpo, evocando sobrevivéncia, salde, bem estar, isto é, uma funcédo
sacerdotal de toda crenca, religar. Em segundo lugar a religido ¢ uma acdo no mundo,
enquanto natureza, porque manipula os Poderes que precedem o Poder da Cultura, pelo
Mistério, evocando a fé, e criando culturalmente a categoria “Sagrado” - em aparente
oposicao as compreensdes da ciéncia e da tecnologia. Por fim, a religido enquanto explicagédo
e acdo no mundo € uma acao politica, que estrutura, ordena e da sentido a nossa convivéncia
social, procurando manipular as leis do Estado a seu favor; e ao mesmo tempo elaborando

uma hierarquia religiosa, para organizar seu poder e regras internas. Ela nos estimula a criar
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uma ordem coletiva que oriente as a¢des sociais, bem como as regras criadas necessitam de
uma explicagdo que se vincule ao Absoluto, ao Mistério, ela produz uma justificativa de suas
acoes, isto é, uma ideologia.

Vale ressaltar que todos os autores classicos, daqueles que iniciaram as ciéncias
sociais, constataram o poder social, politico e cultural das religides. Mas eu estou afirmando
também que a partir das crencas religiosas podemos acessar um poder real e natural,
interferindo nas causas e efeitos deste poder misterioso que nos da a cada instante o dom da
existéncia, o que algumas pessoas chamam de “milagre”. Simplesmente isto € uma questao de
paradigma, ou principio e, portanto, ndo me sinto obrigado a demonstrar. Afinal eu me
apresento na vida social, fora dos “muros académicos”, como uma espécie de “sacerdote”, e
ndo posso abrir mdo da realidade de minhas vivéncias cotidianas e misticas pessoais — as
crencas Sao vivas e evocam e provocam mudancas também em minha natureza fisico-quimica.
Como Durkheim afirma, quem “cré pode mais”; afirmagdo constatada pela medicina ocidental
contemporanea, os efeitos do bem estar emocional, para o restabelecimento fisico de
pacientes com doengas “incuraveis”.

Apresentei, ainda que superficialmente, uma ideia do ethos catolico no Brasil. Tal
matriz cultural e religiosa permanece viva e hegemonica no imaginario de qualquer brasileiro.
Afinal, o catolicismo foi uma religido de Estado em Portugal, e nas suas Col6nias, isto é, foi
uma crenga imposta com “a legitimidade da violéncia de Estado” a todas as pessoas que
habitavam os territérios lusitanos (um crime contra as liberdades de outras culturas, ou crimes
de Estado). E por isso mesmo teve e tem grande influéncia na construcdo da visdo de mundo
no nosso pais, e nas interpretagdes que milhdes de brasileiros fazem das religiGes afro.
Podemos com esse exemplo colocar em evidéncia o forte papel politico que exerce uma
religido. Seja na esfera de uma politica partidaria, estrito senso, no contexto social de qualquer
Estado Moderno, seja nas expectativas culturais e sociais, enquanto costumes e visdo de
mundo. Portanto, eis a importancia de comecar a tratar de questdes estritamente politicas que
vao interferir nas religides afro, bem como evidenciar como as religides afro interferem na
politica nacional, e nas mudancas de costumes de todos os brasileiros. A maior parte dos
recursos monetarios para a producdo do Festival de lemanja vem do estado, bem como a
autorizacdo legal para realiza-lo e divulga-lo. E, além disso, o Festival toca as consciéncias da
populacéo e divulga uma maneira de se portar no mundo.

Entdo fica mais facil visualizar, como nos brasileiros temos uma tendéncia a rejeitar as
religibes afro, uma vez que nosso habitus esta enraizado em pressupostos catélicos e cristaos.

E, a0 mesmo tempo, uma tendéncia a aceitar as religides afro, pois que nosso habitus também
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se encontra enraizado em tradicbes africanas, ainda que, por vezes, inconsciente;
consequéncia da colonizagdo negra neste territorio. E, por isso, temos uma forte tendéncia a
elaborar e aceitar as religides afro com aspectos catolicos, e vice-versa. Neste sentido nos
encontramos numa divisao interna: atracdo e repulsdo diante das religiGes de matriz africana.
Por sua vez, o catolicismo, bem como o cristianismo em geral, tem uma tendéncia a se
reelaborar com aspectos afro. O caminho do sincretismo foi uma estratégia de sobrevivéncia
de ambas religides; e ao mesmo tempo, uma manifestacdo do desejo natural de se encontrar
com o outro, de se comparar, e por fim, de se encontrar no outro, isto €, se fundir no outro.
Afinal, é o outro que me V&, e me recria, dando um sentido social para minha existéncia, e
uma possibilidade de me ver enquanto uma individualidade, pois o outro me espelha, de se
distinguir, e se afirmar diferente, assim funde-se, mas ndo se com funde. Vale ressaltar que o
catolicismo no Brasil, reelaborou o cristianismo de uma maneira mais negra e indigena, o
catolicismo popular, de que trata Heraldo Maués em suas obras. Entdo, a mesma estratégia de
se camuflar, isto €, o caminho do sincretismo também foi, e € usado pela catolicidade e o
cristianismo em geral. Um artigo muito valioso de Marina de Mello e Souza, “Catolicismo
Negro no Brasil”, demonstra como esta profusdo de encontros culturais promovidos pelo
modo de producgdo escravo na entdo Coldnia Portuguesa, periodo Mercantilista, vai elaborar

uma maneira propria de ser catolico,

Os estudos sobre a inser¢do dos africanos escravizados e seus descendentes
nas Ameéricas tém sido um campo fértil para a reflexdo acerca dos processos
de sincretismo, aculturacdo, transculturagdo, encontro de culturas,
miscigenacdo cultural, entre varias outras no¢fes que buscam dar conta de
situagBes nas quais novas culturas surgem a partir do contato entre povos
diferentes.

(...) Enquanto na cultura popular ibérica, na qual o catolicismo se misturou a
tradi¢Oes pagds, os santos eram invocados para afastar epidemias de peste e
pragas das plantacOes, trazer chuva e curar as pessoas, 0s minkisi, divididos
em varias categorias e com especializagdes proprias, eram chamados a
identificar malfeitores, curar ou provocar doengas, garantir a fertilidade da
terra e das mulheres. (p.145) (SOUZA, 2002, p. 125, 145)

Mas ndo foi a apenas o catolicismo que se “preteou”, uma homilia do pastor
evangélico Wagner Anténio de Aradjo, tras varios dados comprovando como as religides
“pagas”, como ele as denomina, se infiltraram “sorrateiramente” em varias religides cristas.
Ele reconhece, pela observacdo de comportamentos religiosos, como tais valores estdo
inconscientemente impregnados no imaginario coletivo do povo brasileiro. Esta homilia foi

pronunciada em junho de 2008, para prevenir 0s seguidores do cristianismo das mais
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“sordidas sincretizagdes” ocorridas na contemporaneidade. Logo no inicio de sua palestra ele

afirma que,

Tal explosdo de solicitagdes vem demonstrar, de forma contundente, que o
problema que abordaremos ndo se restringe a uma denominacdo, uma regido
geografica ou uma opinido isolada. A magia evangélica invadiu igrejas,
comunidades, denominagdes, congressos, vigilias, lares, programas de radio,
televisédo, jornais, e hoje a confusdo que reina faz estarrecer até o mais cético
dos escatologistas.

Parece-nos que o tdo proclamado "reavivamento mundial”, "nova ungéo",
"despertamento da noiva" e tantos outros titulos que apontavam para uma
generalizada conversdo macica da populacdo nacional e mundial, deu lugar
ao que é chamado de "A Grande Apostasia do Fim dos Tempos",
prenunciada por Paulo em suas epistolas pastorais. (...)

H& um farto material referencial, espalhado em centenas de links pela
internet, dos mais variados tedlogos e articulistas cristdos ou seculares, cujo
conteudo deve ser criteriosamente lido e analisado, e ndo pretendemos, com
esta palestra, servir de material exaustivo sobre a matéria, sendo uma breve
andlise elementar dos fendmenos neopentecostais modernos, a sua relagéo e
semelhanga sincrética com as religibes afro-brasileiras e também com a
feiticaria mundial, apontando referenciais biblicos na solida direcdo da
auténtica vontade de Deus e do culto racional, espiritual e biblico.
(ARAUJO, 2008, p.)

Lembrando as palavras do pastor e sua indignacdo sobre uma proposta de “conversao
em massa” no Brasil, ela s6 poderia acontecer quando a proposta religiosa estivesse em
conexao com a polissemia étnica que conformou a “populagdo brasileira ”. Sem a sintonia
com o ethos nacional, numa sinfonia de valores culturais, ndo se pode promover uma
“conversdo em massa”’. Se é que se pode promover qualquer mudanca de ordem nos
significados simbolicos, de uma dada populacdo, de maneira planejada. E o pastor chega a
evocar passagem Biblica, evidenciando que Paulo - Novo Testamento -, ha dois mil anos
atras, ja percebia o sincretismo cultural e religioso, naquele momento, e espaco social, e 0
combatia sem eficécia. Por isso, a importancia de enfatizar a presenca do negro no Brasil e a
causa histérica principal deste acontecimento: as grandes descobertas e 0 modo de producao
escravocrata que sustentou a posse de tais territorios conquistados. Assim como é importante
ressaltar o papel dos trabalhadores religiosos e negros, 0s quais se encontraram com outros
trabalhadores locais, na elaboracdo de um sentido mistico comum nesta nova nagdo que
estava sendo elaborada, ou uma civilizagdo negra. E frisar suas atuais intervengdes no campo
politico brasileiro e na cidade de Belém. A entrevista com Edmilson Rodrigues evidencia

como a agdo de um politico esta vinculada a sua insercdo cultural e coletiva, e pde em relevo
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o poder da “cultura negra” local, que esta organizada em diversas institui¢des, e sua influéncia
politica e partidaria.

A proposta mais radical, de uma politica de igualdade religiosa, reforcando uma
identidade negra e africana ganhou forca nas ultimas décadas em todo territério nacional,
gracas aos esforcos, ou uma praxis religiosa, de grupos afro, sobretudo aquelas organizacdes
ligadas ao candomblé. Eles se utilizam da legalidade ou de seus direitos civis previstos na
Constituicdo Brasileira, para demarcar seu territorio, e exigir respeito pelas suas posi¢des
religiosas, com a ferramenta do direito, ou do poder racional e legal. E, além disso, eles
evitam entrar em confronto aberto e publico com o povo da umbanda, ou os mais
“misturados” ou “sincretizados”, visto que de qualquer maneira este ultimo grupo também
reforca no imaginario coletivo uma identidade negra. Afinal a opinido e o significado cultural
que se da ao negro € a base de todo poder real. Esta questdo ficou evidente, no Gltimo
capitulo, quando narrei que o Coronel Itacy, atual presidente da URCABEP, e a diretoria
desta instituicdo, resolveu ndo realizar o Festival de lemanja em 2012 e 2013. Na ocasido
alguns candomblecistas e mineiros, reconheceram a importancia deste evento para ampliar a
valorizacdo das tradicGes negras no Pard e em todo o Brasil, e criticaram severamente a
atitude deste lider religioso, tentando enfatizar seu lugar de leigo. Estas criticas, pedindo que o
Festival fosse realizado, e afirmando que ele ja representava uma tradicdo popular, partiram
de grupos religiosos, os quais ndo frequentam, nem nunca participaram do Festival de
lemanja, alguns deles inclusive fazem criticas severas a como este ritual € conduzido.

Pudemos com esses exemplos e problematizacbes tedricas perceber mais uma vez
como o campo religioso, o campo politico partidario e o campo cultural, se inter-relacionam,
entre outros. Infelizmente, alguns politicos brasileiros, comegaram utilizar da burocracia de
estado, para tentar criar um Estado Cristdo. Assim tais politicos negam sua propria identidade
de representantes da populacéo brasileira, que ndo é composta apenas de cristdos. Esquecem
que entre os cristdos existem muitas divisdes, subdivisdes, e visdes de mundo distintas. E,
além disso, existem milhdes de brasileiros que professam vaérias religies concomitantemente.
Negar a plurietnicidade que compde o imaginario do brasileiro, o qual predispde a populagéo
a interpretacfes polissémicas de um dado evento, e um desejo de sincretismo, em todos 0s
niveis de manifestacdo cultural, € fomentar a divisdo interna, e conflitos que poderdo chegar a
violéncia fisica. Aqueles grupos que se predispde a tentar impor uma dada “matriz religiosa”
sobre as outras, estdo produzindo um mal para todo o pais. Pois além de tudo ndo se pode
dirigir ou prever acontecimentos futuros; precisamos buscar a Paz no presente, enfim

apreender e tecer uma democracia, que possa unir as diferencas pelo didlogo. Podemos ver
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nosso traco cultural como melhor, isto é, numa postura etnocéntrica, mas isso ndo elimina a
possibilidade da boa convivéncia e do respeito as escolhas do outro. Nao ha necessidade de se
aceitar tudo no outro, posso discordar sem agredir.

Quero ressaltar que no ultimo “Tambor das Flores”, um ritual que também a
URCABEP patrocina, seus dirigentes deixaram bem claro, que pretendem ampliar sua atuacéo
religiosa no imaginario coletivo do belenense. Eles pretendem no futuro dar continuidade aos
casamentos coletivos, que foram realizados naquele dia (30 de maio de 2015), bem como
realizar batismos. Este ritual foi aberto ao pablico em geral, aconteceu ao ar livre, na Aldeia
Cabano, o mesmo local onde se realiza a saida do Festival. Esta é a maneira como tal
instituicdo religiosa esta contribuindo para manter as tradicdes negras e divulga-las neste
espaco particular, Belém, como em todo Brasil. Mas pode-se fazer outra interpretacédo, e
analisar tais acontecimentos, como uma mistura indigesta, ou até um “branqueamento” de
uma tradicdo negra. Cabe-nos perguntar quais S0 0s grupos que nao aceitam estas inovagoes
e 0 porqué ndo aceitam. De qualquer maneira o diadlogo deve continuar. Construir uma nacéo,
ndo é nada facil, sobretudo quando se deseja que a democracia seja sua marca principal. A
elaboragdo de um “bem” cultural € um trabalho arduo, que nao tem hora para acabar.

A exaltacdo do encontro entre culturas, ou da mistura, ou sincretizagdo, é uma
constante nos discursos de Amaury Silveira, e do Coronel Itacy. Eles se percebem assim,
misturados. E recebem apoio de centenas de pessoas, que podem chegar a milhares, pais/maes
de santo e filhos de santo, participantes, e/ou simpatizantes das religides afro em Belém e no
Pard. Por isso, esse vasto alcance de influéncia da URCABEP, que estd em sintonia a um
enorme grupo de brasileiros que se sentem misturados e produto da confluéncia de centenas
de culturas diferentes, conscientemente ou ndo.

Tambeém ressaltei no quarto capitulo como néo se pode controlar eventos do futuro. A
comenda Méae Doca, por exemplo, foi criada por afro religiosos engajados politicamente, que
se afirmam negros, com uma tendéncia a acgdes socialistas. Foi criada em assembleia e
discussGes onde todos os participantes foram ouvidos. Mas, ninguém naquele momento,
acreditaria que partidos mais “a direita” ou até que fazem oposigdo constante a partidos
socialistas, iriam um dia se utilizar da comenda para o seu fazer politica. E ninguém poderia
imaginar que o Coronel Itacy poderia um dia recebe-la. Além disso, ninguém poderia prever
ou imaginar que Mae Nangetu e seu terreiro, poderiam um dia estar presentes a um Festival
de lemanjé; e estivesse apoiando a sua continuidade. Podemos e precisamos viver no presente,
fazer agora um mundo melhor, e ndo imaginar que nossas acgoes serdo interpretadas e aceitas

da mesma maneira por geragdes futuras.
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Por fim, estas discussdes evocam a PAUTA DO DIA, no mundo globalizado. Estas
discussdes estdo em sintonia com o que ha de mais atual e grave no mundo contemporaneo. E
uma discussdo, ou uma problematizacdo, portanto, que se vincula aos problemas
internacionais da humanidade. Queremos ou ndo aceitar a alteridade? Queremos ou nao
respeitar nossa Natureza e por isso mesmo, respeitar a Natureza do outro?

Foram chocantes os acontecimentos envolvendo Edward Stolchen, que denunciou
como os Estados Unidos faz espionagem a outros paises, mesmo aqueles que sdo
considerados “seus aliados”. Neste caso a postura democratica e respeitosa para com toda a
humanidade, colocou este jovem numa posi¢do onde oficialmente se tornou um traidor. Em
nome de “seguranga nacional”, a maioria dos Estados Nacionais afirma um suposto direito de
poder cometer qualquer tipo de crime, e de treinar milicias assassinas para realizarem acgoes
criminosas de maneira sorrateira, numa suposta atitude de defesa nacional.

Os EUA invadiu o Irague mesmo com a desaprovacdo da ONU, para se vingar de
maneira infantil e covarde. Mataram pessoas inocentes as centenas de milhares, uma recriacdo
do holocausto, mas agora em direcdo ao Islamismo. Ha muitos anos que esta nacdo patrocina
guerras para salvar o capital de suas industrias bélicas. Além disso, quando os E.U.A.
resolvem criar, ou recriar guerras para venderem armas, e ganharem monetariamente com
essas acOes, SA0 0S negros e 0s pobres os primeiros convocados para engrossarem as fileiras
de seus exércitos e morrerem pela “patria” — isto €, morrerem por empresas e pelo capital
estadunidense.

Quando a policia londrina atirou nas costas do brasileiro Jean Charles, “confundindo”
este jovem com um “terrorista” (ou um mugulmano), ficou evidente como 0s representantes
de qualquer Estado de Direito podem cometer crimes, e ficar impunes. E se observamos fotos
deste rapaz veremos seus tracos arabes e afros estampados no seu corpo. Mais um exemplo
evidenciando como ainda é muito comum condenar pessoas por questdes bioldgicas. Séo
valores arraigados no inconsciente pessoal, e coletivo. A colonizagdo branca, capitalista,
atualmente orquestrada pelos E.U.A. prossegue, numa tentativa de imposicdo velada de
tradigdes, costumes, maneira de ver o mundo, e religiéo, etc.

Mais tragico ainda foi a atitude de jovens franceses e islamicos, que assassinaram
varios editores da revista “Charlie Hebdo”, que ¢ um meio de comunicagdo que usa além do
humor, o deboche, e 0 mau gosto para fazer por vezes bullying em nome de direitos
democraticos de liberdade de expressdo. Vale ressaltar, como vimos no primeiro capitulo, que
0 pensamento islamico (e o pensamento religioso em geral) vem sofrendo duros ataques na

Europa — justamente porque muitos milhdes de seus compatriotas assimilaram uma cultura



230

islamica, ou supostamente “inferior”. Que decepg¢do para alguns ocidentais que nao percebem
o proprio radicalismo. Assim ndo podem entender porque seus “filhos” estdo fazendo uma
op¢ao por movimentos islamicos “tao radicais e prepotentes”.

Acabaram os grandes referenciais? Sera que tudo que é solido continua se
desmanchando no ar, como efeito de valorizar tanto o Capital Financeiro? VVamos continuar
propagando a descrenca? Vemos por toda parte noticias de corrupgéo de politicos, no futebol,
na Igreja Catolica, em Igrejas Evangélicas e Carismaticas, Instituicdes de médicos,
InstituicGes policiais, Empresas e empresarios, etc. O Banco do Brasil recentemente vendeu
dolares falsos, e ninguém foi preso por isso.

Como consequéncia de tudo isso que vem acontecendo no Brasil e no mundo é a
violéncia contra as leis, o desprezo ao Estado, e a toda ordem, por parte de enormes
contingentes humanos. Weber trata a violéncia de estado como legitima, mas nao € isso que
toda a populagdo experimenta. A violéncia se apresenta enquanto a¢do criminosa de Estado
quando perseguem negros, por exemplo, ou quando se omitem na defesa das minorias. Mae
Nangetu e varios religiosos afro, ficaram indignados porque perceberam que ninguém pediu
desculpas por terem difamado as religiGes afro em programa televisivo; e 0s juizes se calaram.
Além desse tipo de violéncia mais explicito, por parte do Estado, ocorre também uma
imposicéo de valores culturais, ou a repressao deles; como fui pontuando em todo este texto.

N&o podemos simplesmente cruzar os bragos e aceitar toda a agdo que parte do Estado
como se fosse inquestionavel, numa cdmoda atitude de fé cega no Direito. O principal
acontecimento deste momento histérico é a valorizacdo da individualidade, ndo apenas do
individualismo. Com tantos encontros étnicos, e tantas informacdes a disposi¢do da maioria,
podemos e devemos fazer nossas préprias escolhas de maneira consciente e amadurecer nossa
convivéncia coletiva. Afinal, estamos diante de um mar de interpretacfes possiveis sobre
inimeros temas da vivéncia cotidiana, e ja ndo podemos mais dar ao Estado a incumbéncia de
fazer opcOes por todos nos. Neste sentido, vale lembrar um acontecimento muito importante
no seculo passado, um comando israelense sequestrou Adolf Eichmann em 1960, na
Argentina. Ele foi considerado um monstruoso carrasco nazista, pois era um dos responsaveis
pelo planejamento e operacionalizacdo de uma agdo contra os judeus, na segunda guerra
mundial, que foi denominada “operacao final”. Este projeto politico pretendia remover e/ou
exterminar toda populacdo de judeus dos territorios ocupados pela Alemanha, na segunda
guerra mundial, até aquela data, 1942; esta acdo se chamou Holocausto. Na elaboracéo deste

plano se incluiu matar a maioria deles, na viagem, de maneira “natural” (fome, frio, sede,
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doencas, loucura, etc); para finalmente dar um tratamento apropriado aqueles que sobrassem,
para que ndo pudessem mais retornar.

Eichmann foi um tenente-coronel da SS, e um politico da Alemanha Nazista. Ele foi
um dos responsaveis pela implementacdo deste projeto de exterminio, e organizou a
identificacdo e o transporte de milhdes de pessoas para diferentes campos de concentracao.
Vale ressaltar o0 alto grau de competéncia técnica em organizacdo e logistica, deste
funcionario publico, para atuacdo de um projeto tdo vasto, e tdo importante para a Alemanha
Nazista. Note-se que os crimes hediondos cometidos na segunda guerra mundial, foram
executados com rigor e competéncia cientifica, por pessoas doutas, representantes do Estado.
E assim, eu quero evidenciar o risco das consequéncias de nossas a¢oes — “Temor ¢ Tremor”,
como evidencia Kierkegaard, quando o Existir em Coletividade nos coloca em situacdes
extremadas. E podemos concluir como no mundo contemporaneo a énfase na individualidade
poderd levar a edificar pessoas mais comprometidas com os valores éticos desenvolvidos
coletivamente do que com as institui¢des de Estado. Ou continuar produzindo “obedecedores”
de regras que ndo querem desenvolver seu atributo humano, que é fazer reflexdes e negar a fé
cega; que é dar sentido a existéncia coletiva e pessoal. Nunca fomos tdo estimulados a tornar
consciente as nossas escolhas e nossos pressupostos. Ressalta-se assim a importancia de
todos, neste caso um burocrata, desconhecido, nada famoso, mas que teve poder para
organizar e executar uma parte do processo de genocidio. Um homem cumpridor das leis, e
“bom pai”, fiel ao Estado Nazista, e que agora sera acusado e executado COmo assassino que
foi. Entdo este foi um dos momentos em que alguns seres humanos no planeta reconheceram,
mesmo que de maneira implicita, que “todos somos iguais diante do Absoluto”, ainda que
nem sempre perante a lei, e diante de certos valores culturais. Ndo podemos simplesmente,
desrespeitar a humanidade do outro com as desculpas de defender os interesses nacionais;
acreditando por isso, que nossas acdes estdo corretas, ou que ndo terdo consequéncias
danosas. Assim, fica demonstrado e comprovado que os direitos de ser NATURAL, precedem
os direitos de fazer parte de uma cultura, ou de um determinado Estado. Morreram os judeus,
morreram 0s nazistas, morreram 0s escritores do assunto, a morte faz parte da Natureza, mas
as atrocidades para matar € uma expressdo da cultura. Infelizmente o atual Estado Judaico
contemporaneo reproduz este tipo de crueldade com seus vizinhos.

Como Adolf Eichmann, o burocrata nazista que todos esperavam ser um homem cruel,
e era “apenas um burocrata cumpridor de seus deveres”, como explica Hannah Arendt, em “A
banalizagdo do mal”. Este alemdo aprendeu a colocar a obediéncia ao Estado acima da

obediéncia aos valores éticos que deveriam sustentar e nortear a propria concepg¢édo do Estado
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Moderno: todos séo iguais perante a lei. Se acovardou numa postura individualista e né&o
cumpriu sua obrigacdo de desobedecer seus superiores, neste caso criminosos, que trairam a
prépria concep¢do de um povo que se pretendia democratico. Um Estado corrompido pela
prepoténcia de se crer senhor da verdade. Que ndo se verga em sinal de respeito ao Poder que
precede toda a elaboracdo cultural; a Natureza Humana. Como afirma Bonder em A Alma

Imoral,

O surgimento do fundamentalismo em nossos tempos, é com certeza uma
reacdo legitima a um mundo que quer mudar o eixo do designio coletivo
para o do individuo. Consumir em vez de reproduzir é dar maior énfase ao
meio reprodutor do que ao fim reprodutivo. E priorizar o presente em
detrimento do futuro. E poluir mais do que conservar. E, em suma, ameacar
um animal e com isso o ter acuado com toda agressividade o desespero de tal
condigéo.

Por outro lado, a traicdo é da ordem da transcendéncia, Abrado trai seu pai e
sua cultura para estabelecer-se numa “terra que ¢ sua”. As grandes traigdes
se expressam na relagdo familiar, nos contratos sociais rompidos e nas
“heresias” que desafiam as crengas da tradigdo. O proprio texto biblico ¢
composto de estranhas transgressées em meio a tantas assertivas de
cumprimento a lei. (BONDER, 1998, pp. 17-18).

Precisamos educar ou esclarecer as geracdes mais novas de nossas responsabilidades
para conosco, para com nosso coletivo, e, sobretudo, para com nossa humanidade. E
fundamental desenvolver em cada individuo a consciéncia que somos manifestacdo de um
coletivo, e que a0 mesmo tempo uma manifestacdo particular da humanidade, no sentido
bioldgico e natural, cultural, historico, geografico, etc. enfim universal. Por isso, nés
brasileiros, enquanto Nacdo, temos uma divida com os descendentes diretos dos afro
escravizados no Brasil. Precisamos pagar essa divida, precisamos tentar repor os danos que a
escraviddo impos a estas populacfes negras. Precisamos julgar e condenar as acOes destes
brasileiros do passado que por vezes sdo tratados como herois, e bem feitores na histéria
nacional. E precisamos julgar e condenar as autoridades portuguesas de entdo, que por vezes
sdo tratados de herdis. Neste contexto todas as agdes propositivas que vem acontecendo na
politica brasileira, em favor dos negros, sdo justas.

O Movimento Negro, no Brasil, trabalha para resolver problemas, ou melhor, dramas,
gue a sociedade envolvente cria para esse grupo que por vezes é coisificado enquanto cor de
pele, pretos, ou desprezados porque lembram o lado mais cruel, e depreciativo da historia da
formacdo do povo brasileiro, isto é, seculos de escraviddo. Mais de 300 anos torturando

trabalhadores para edificar esta nagdo que muito nova ja esta consolidada internacionalmente,
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e se apresenta como um dos paises com maior producéo interna de bens, ou PIB. Precisamos
agora ampliar nossas riquezas simbdlicas, de compreensdo do que € o humano para o humano,
de felicidade coletiva e respeito as centenas de etnias que compuseram e compde esta floresta
de identidades culturais, que por aqui se reuniram, numa identidade comum.

Entdo, podemos e devemos reconhecer este trabalho de construir uma Nagdo que
respeita as diferencas para reforcar a Igualdade, numa democracia cultural e étnica que ha de
vir. Mais uma vez a populacdo negra tem uma grande miss@o de colaborar na construcéo de
uma civilizacéo brasileira, que reforce a felicidade, o bem estar e a democracia em todos 0s
niveis da existéncia humana, e para todos. Assim, quando os negros defendem seus préprios
direitos, defendem os direitos de toda a humanidade.

Neste sentido podemos observar o Festival de lemanja em sua grandeza maior: tornar
publico nossas tradicdes negras, nossa africanidade, que em nosso corpo é estampada, na cor
de pele. Mas também, neste caso do Festival, enquanto um ritual afro, em nossas dancas,
batuques, Entidades Sagradas homenageadas e incorporadas. Criando também um calendario
e um tempo Sagrado, onde lemanja, uma Orixa Negra, se apresenta todo ano nas praias de
Outeiro, e assim, ficamos todos nos, seus filhos irmanados neste evento religioso, dancando

para lemanja.
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